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PR6LOGO DEL TRADUCTOR 


CoJiocido es del espmtwdismo argentino el P. Reginuldo 
Garrigou-L/igrmge, prestigio de la Ordm Dominicana de 
Francia y figura to^esaliente de la escuela tovrista con- 
ternpordnea. Los doctos le conocen desde el afio 1904, 
cuando en Revue Thomisce inicid el joven tedlogo su ca- 
rrera Uteraria con ten ensayo que lleva per tituloi Note 
sur la prciive de Dicu par ]cs digris des Stres chez saint 
Thomas Y le conoc'nnos todos en ocasidn de la visita 
i]ue hiciera en 19$8 a la capital de mmtra RepAblica por 
iiiiciativa de los Ctirsos de Ctdtura Catdlica, con la cola- 
boracidn del Centro de Estudios Religiosos^. 

El mismo aiio la Editorial Gladiuni puhlicd una de las 
obras del P. Garrigou-Lagrange: El amor de Dios y la 
Mo'rtificacidn, qve tradujo el Pbro. Dr. Octavio Nicolas 
Derisi y realzd con un bello prdlogo, donde con ianta 
maestria como brevedad dibuja la personalidad fihsdfico- 
teoldgica del autor. 

> La revista AngelicBin del Colesiio Angilico de Roma^ con 
motive del tiO^ aniversario del natalicio de su ilustre Viccrrector, 
F. Reginaldo Garrigou-Lagrange, publico tm mimero extraordina- 
rio donde puede verse un ensayo htbUcgraiico de las publicaciones 
del ilustre Profesor de Teologia, elasific^as por orden cronold- 
gico y de materias, que en aquel emonces Uegaban a 2S0. 

* Dos conferencias protntneid ante mimeroto auditorio: 

1. — La sainme dirddcnne. 

IL —Vexpiiience mystique. 

En la misma ocasidn diripd en la Basilica del Smtlsmzo Sacra¬ 
mento un retire esplriiual, que fuS muy concurrido. 



frOloqo del traductor 


Ya a:nteriorme72te, el tmo 1936, la Editorial Poliglota de 
Barcelona habia ptblicado otro lihro del autor: Las tres 
Vfas y !as tres Conversiones, traducido per el P. Cd?idido 
Fernandez, tmnbien de la Orden de Santo Domingo, y 
avalorado por tm enjundioso prdlogo del mismo, donde 
se maliza la obra teoldgica del insigne dommicano. 

Quedamos, pues, en que el P. Reginaldo Garrigote^ 
Lagrange es harto conocido de los lectores que empren- 
den la lecture de esta nueva obra que hoy aparece vertida 
al Castellano, y en que no ha menester que nadie le pre¬ 
sente. 

Con todo, en mterds de los lectores que toman en sus 
mtmos estc lihro, bien seri decir algo que contribuya a 
veneer la inercia que al esplritu ofrece todo lo nuevo. 


De los libros del autor, pocos tan interesante como 
isu, y a la vez tan asequiblcs a las capacidades medias, 
Ya el tUulo es de suyo altamente sugestivo y munch tt- 
mas de viialidad intima y de interns prdctico extraordi- 
nario: La Providencia y la Confianza en Dios. Fitlelidad 
y Abandono. Pero les presta singtdar realce la rnanera 
como los trata el autor. Ante todo no se ventilan aqui 
cuestiones de escuela, ni tnttcho tnenos asuntos de polS- 
mica teoldgica. Quizd acerthamos diciendo que, en con- 
junto, la obra es de vuJgarmcidn teoldgica. Mas no se 
vaya a creer que se asemeje a ciertas obras donde se ex- 
ponen cuestiones imponantes del dogma cristiano, pero 
sin declarar la conexidn que guardan con los principios 
de la Teologia, o a algano de esos mmuales de meditacidn 
que se pierden en consideraciones y argumentos, pero que 
dejan de lado, por sabidos, los problemas fundantentales; 
por donde sucedc muchas veces que las inteligencias que- 
dan privadas de la luz y los corazones del calor que brotan 
del foco de la Verdad y Bonded supremas. El lihro se 
escribio, dice sx a! Preatiibi^ eJ as/sor, para realsar si ca- 
rdeter absoluto y sobermtamnu confortador de la verdad 
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revelada; y todo en el tiende a fomtar el espiritu, y no 
a mostrar erudicidn. 

Para ascntar en sdlida base la ddcirhia que trata de cx- 
poner, dcdica el autor la Primcra Parte del libro a la 
existencia de Dios. demostrar la existencia de Dios?,, 
pregnntara alguno con asombro, a semejanza de San Fran¬ 
cisco de Asts, que se Tnaravillaba de que en las closes de 
Filosofta que frecttentaban sus frailes se tratasen asuntos 
tan cuidentes y sabidos. Pronto advierte el lector avisado 
que el sabio tedhgo k va poco a poco mciando cn los 
prhicipios fihsdficos necesarios para pcncirar en el ^ondo 
de la cuestion. En esos primeros capitulos se analizan los 
priucipios evidevies y de scntido comdn que nos ponen de 
manifiesto la neccsidad del prrmer Ser y la total dependent 
cia de la criatvra respecto del Creador. Es la parte diftcil 
del libro para el lector poco habituado a la abstraccidn 
y al discurso fihsdfico. Mas no se arredre, pensando que 
tiene ante sus ojos el libro de los siete sellos, o que el 
manJ ascondido en las paginas del m'tstno no esti becho 
para sii paladar. Es tart sencilla, clara y precisa la argu- 
vientacidn, que se la sigue con leva esfuerzo. No pensd, 
cknamente, en los doctos el autor al escribir estas 
pdginas, sino en los poco avezados a las disquisiciones de 
Filosojia, Teologia y Mistica. De ahl otra cualidad de la 
obra: la ausencia cast completa del tecnicismo escoldstico 
y de terminos diftciles, sin que por ello sufran menoscabo 
la precision y la exactitud de las ideas 

Es, ademds, propio del P. Garrigou-Lagrange insistir en 
los principios filosdficos y teolSgicos, poniendo de rmni- 
fiesto su virtualidad y extrayendo el contenido que en- 
cierran. Ello conduce, sin duda, a repeticiones frecuentes; 
peso, como dice el vnsmo autor en tma de sus obras ® 
lo que alii dice se puede aplicar a nuestro libro y a toda la 

J Fara facilitar a los principimtes la Uctura del libro, damos al 
final isn Indict de Iss -ptAabras ^ae pvr SB sentido filosdfico o eeo- 
l^gico puedan afrccer algvna dificultaj. 

* Les rrois Age-s de la Vie liuirieuEe, Avant-propos, XVIII. 
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obra literaria del ihtstre tedlogo—, ''qvie?ics por cima de las 
opivioncs contingentes, que pueden estar en boga durante 
algnnos aiios. hmcttn ciencia teoldgica, sabcn que ista e: 
sabiduria; la ctial no consiste tanto cn dediicir cor/clusio- 
nes nucvas como en reduchlas todas elhis, pocas o imtchas, 
a los nmmos principios superiorcs, como las aristas de una 
piramide al vettice comtm. Por donde el rsctcrrir para 
todo al principio mis elevado de la sfntesis no sc dehc lla~ 
mar repeticion; porque es como tm accrcarse a la contem- 
placidn circular, qtie, como dice Santo Tomas (U’^- 11’^, q. 
UO, a. 6), viene siemprc a pmar cn la misma. Verdad emu 
ncnte, para extraer de cJIa todas las virttialidadcs, y se 
ascmeja al avc que describe en su vtielo inuchas 'ccccs cl 
rnisino circulo en tomo del tnismo pu-nto. Estc centra y 
aqtiel virtice de la piramide son como el instante wiico 
de la eternidad imnivil, que corresponds n todos los ins- 
t,Vitus sucesivos del tiernpo que pasa. Se nos perdonarS 
que de este punto de mira hayamos repetido con insis~ 
tench los viismos leitmotifs, que constituyen cl cncanto, 
la imidad y la grandeza de la Teologia efprV/£«<T/”. 

Particulannentc cn el presente libro, no silo insistc el 
auror en los principios, shio que repite en distintos 
lugarcs los mismos argtnnaitos, ya con idinticas palahras, 
vii en cifra y restmen, hadendo htneapU en los conceptos 
csenciales antcriormente declarados y recapitulando la doc- 
trim cxpucsta; de tal suerte qua al cabo dc la Icctura las 
ideas y conclusiones imponantes, y amt las formulas mas 
notables y prhnoTosas, se graban profmidamcvtc v produ- 
cen en el ahna resonancias por extremo gmtas y salu- 
dahles. 

Sohre la base metafssica de] valor ontoligico 3' trasccn- 
dente de los prhneros principios, a cuya evidencia natural 
todos podemos recurrir con solo no violentar la inclina- 
cion de nuestro esptrim, se puede establecer con todo ri¬ 
gor la demostracidn de la existencia de Dios y llegar a la 
nociori de Ser snbsistente, de donde se dedveen uno tras 
ot.ro los atributos divmos. Y asl como en el orden onto- 
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Idgico es Dios Is causa primera, el fin Ultimo y Is razdn 
de ser de toda rcalidad, asi tambiin es Dios el puvto cen¬ 
tral de toda la obra doctrinal de nuestro insigne tedlogo, 
<fue es etitre los contetitpordneos quien vm hit profundi- 
zado este tcma, tanto en el aspecto filosdfico como en el 
teoldgico. 

Completase la nocidn de Dios en la Segunda Parte, 
donde se estudian de wta nmiera sencitla, clara y amena 
los prhtcipales atrilmtos divmos, aquelhs ctiyo conoc't- 
miento es necesario para adquhrir el concepto de la Pro- 
videncia. 

Um idea nueva y proftmda, que por extensa ha des- 
arrollado en otro de sw lifyros *, tiene cabida en cl caphtilo 
de la Incomprensibilidad dhma y nos dispone para el 
estudio del pavoroso prohletna de la predestmacidn, que 
se estudia mas adehmte: La trascendencia mima de las 
vcrdades sobrcmritrales y la flaqucza de ntiestros debiles 
ojos, que no estan hechos para tummosidtsdcs dcmasiado 
intensas. esparcen tmieblas en tomo de los grimdes tniste- 
rios; mas estas tinicblas no son vnpettetrijbles, antes bleu 
estdn atravesadas por haccs Ivniinosos que pronietieti del 
objsto que en si es hmhwso y solo es oscufo para vosotros. 
Tal acoinece cmi el proMeitta de la perscverancia o dc 
la buena muerte, que se estudia en el tercOr capitvlo de la 
Quinta Parte. Para conrprevdcr como pof ima pcnte Dios 
ama a tinos mis que a otros y par otra, minca impone cosas 
imposibles de cumplir, seria preciso entettder como en la 
Deidad sc concilian la infintta Misericordia, la mfinita 
Justicia y la sohcrana Libertad; seria preciso poseer la 
visidn hnnediata de la esencia divina. 

Nada tan a propdsito para declarar la dvoina Providcticia 
y despcrtar la confianza en Dios como la doctriva biblica 
que el P. Garrigou-I^grange aduce en la Tercera Parte, 
la cual se cierra con un capitulo notable sobre el valor 
de la oracidn. Para concedemos lo que le pedmos, Dios no 

^ Le sens du myscire ct Ic clair-obscur intelleccucl. 
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necesita trastornar el curso de las leyes naturaies vi modi- 
ficar aquel acto creador •6nico, por el ctial las cosas fiieron 
bechas y determinadas en numero, peso y medida. £/ es 
harto poderoso para que dentro de su acto crcador y de 
su Trovidencia tengan cabida tanto la invmtabiUdad de las 
leyes coino la iibcrtad del bombre y la oracion, que pare- 
cen aspirar a torcer el curso del mundo. 

Habituado el lector at estilo y ai discurso del autor 
en las ires prirueras partes, provisto adcmas de los cojwci- 
mientos bdsicos necesarios, jicil le es rccorrer los caphulos 
de las dos restantes, donde se encierra la mayor parte de 
la doctrina espkitual dc la obra. Nada, (n/es, dire de cstos 
capitulos, que el lector lee con faciltdad, gusto y aprove- 
chamknto. Sdlo quicro llamar la atencidit acerca de un 
ptmto: el de la perfeccidn erhtiana, que ocupa el ultimo 
lugar de la Cuarca Parte. Para el autor, toda la sabiduria 
cristiana esta subordivada a la conumpiacidn infusa de los 
misterios de la fe, tirmino normal de todas las almas ints- 
riores y prcludio de la visidn heatlfica. A nadie se excluye 
del lltmtamiento —remoto y suficiente-^ a la conteittplacidn 
infusa. No et nueva esta doctrina, antes bien la profesaron 
los grandes misticos de las cscuelas cmnelita y domimea^ 
na; pero al ?■ Garrigou-Lagrange cabe el mMto de haber 
demostrado que estd contenida en la tests tradicioml de 
la vocacidn de todas las almas cristianas a la perfeccidn 
de la caridad- 


De la traduccidn que ofrezeo sdlo dir6 quo he procu- 
rado lo primero respetar escrupulosamejite el sentido del 
original, traduciendo a veces literahnente, cuando cl rigor 
teoldgico 0 la sutileza de algtm pensamiento reclamahan 
mayor diligeticia y responsabiUdad. No manor ha sido 
el cuidado por conservar en la version la claridad que 
distingue al ilustre tedlogo dommicano. Dentro de estas 
dos condiciones, he tenido por norma dor la versidn en 
lengua castellam, y no sdlo con palahras casteilattas. 
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A ios lectores deseo aquella paz que un amigo mto 
suele buscar y eticuentra en los capituios de La Providen- 
cia y la Confianza en Dios, cuando las tribulaciones y 
contrarii'dades de la vida le alteran el sosiego y la calma 
que de ordinario son sus dulces aconipanantes. 

P. Jorge de Riezo. 

O. F. M. Cap. 


Euskal-Echea, 22 de diciembre de 1942. 



PREAMBULO 


Habicndo en otro lugar tratado especulativaniente de 
Dios* y de la Providencia*, volvemos a considerar 
aqui estas imporcanrcs ciicstiones mirlndoias por el lado 
de la vida cspiritaal. Dios, en cfecco, y las divinas per- 
fccciones, en particular la bondad, la sabiduria y la pro- 
videncia, son el objeto primero de la concernplacion; la 
cual debc ser la guia superior de nucstras acciones y 
de nuestros pasus hacia la eternidad. 

Asl oricntado este nuevo estudio, lo hcnios dividido 
ca cinco partes, de las cuales la 1* trata de la cxistencia de 
Dios y de la Pcovidencia; la 2*, dc Us perfccciones 
divinas que presupone la Providencia; la 3«, de la Provi- 
dencia en el Antiguo y cn el Nuevo Testamcnto; la 4*, 
del abandono cn la Providencia y U 5*. de las relaciones 
de la Providencia con la Justicia y k Misericordia. 

Qiiiera el cielo quc cstas paginas cootribuyan a ilusrrar 
el entendimicnto de los lectores acerca de la infinita 
grandeza de Dios y del valor absoluto dc lo unico necesa- 
rio: cl fin ultimo y la santificacion. Fucron escritas con 
el especial objeto de insistir en el caracter absoluto y sobe- 
ranamente confortador de la verdad revelada por Jcsu- 
cxisto y con infaiibiiidad propuesta por !a Iglesia. Las 

1 Difu> !on existence et sg future, $« Edition, Beauchesne, Paris, 
gi in-B®, 800 pp. 

a riiciionnaire de Thiologie enbolique, articulos; Frovidenee, 
tredetiination, pTh/iotion. 
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almas desfallecen en la inestabilidad pcrpetua de lo relative; 
neccsitan de lo Absoluto, que s61o en el E\'angelio viviente 
pueden hallar, en el Evangelio confiado por Jesucristo a 
la Iglesia, conservaeJo, casenado y dcclarado por clla y vivi- 
do por sus mejores hijos. 



PRIMERA PARTE 


EXISTENCIA DE DIOS 
Y DE LA PROVIDENCIA 


CAPItULO PRtMERO 

DIOS. PRIMER MOTOR DE LOS CUERPOS 
y DE LOS ESPIRITUS 


“/« ipse vivitnus, movejfiur et su- 
»/»«.” Act. J7, 28. Kn Dica tene- 
mos la vida, el movimiento y cl ser. 


Antes qiie declaremos el senddo y cl alcance de las 
pruebas de la existencia dc Dios y de la Providcncia, bueno 
sera indicar un argument© general que virtualmente los 
comprende todos. Y cs como siguc; El mds no sale del 
menor, lo mAs perfect© no puede venir de lo menos per- 
fecto, que es incaptaz dc producir nada que le aventaje. 

Ahora bien, exUtievdo en el mundo seres vivientes y 
dotados de razdn, que llegan a la exisccncia y luego des- 
aparecen, siguese que los tales, scan de ahora o dc dempos 
pret^ritos, no existen for st rmsmos. 

Luego, esos seres que decimos requieren una causa exis- 
tente por si misma. Rs, pnes, necesario que ab <etemo, de 
toda la etcrtiidad, exists un Prsmer Ser, que a nadie le de- 
ba el ser, sino a si misino, y sea podcroso para darlo a 
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otros, un Yrimer Vrdcnte, una Primera hiteligencia, ima 
Primera Bondad y Santidad. De otra sueite, jamas habrian 
existido la vida, ia inccligencia, la bondad y la santidad 
quc eiv cstc iinindo adnuramos. 

Tan senciilo argumento, asequible a la razdn natural, 
puede cratarsc a la manera propia de los fibSsofos; que no 
se hallari defccto en 

El mas no puede salir del ntenos, como de su causa ple- 
naniente suficiente y cficaz; si ello fuera posilile, esc mas 
de pcr/eccidn carcccria dc causa, dc razon de ser, scn'a 
en absoluto ininteligible. Gran absurdo c$ buscar el nrigcn 
de In inrcligcncia o de la bondad de Jesucristo y de los 
sancos, dc un Sstn Juan, de un San Fablo, n dc un San 
Agustin, en la materia vacia de inteligcncia, en la fatalidad 
materia! y ciega. 

Esia prueba general que acabainos dc senalar se especi- 
flea y declara inediante otras pruebas particulsres. de las 
cualcs la primera csti comada de la consideracidn del movi- 
miento de los cuerpos y dc los espiritus, par el ciial se 
demnestra scr Dios el motor primero de codos los seres, 
asl espirituales como maccriales. 


Tratd ya cn su ciempo csta pnieba sacada del movimien- 
to el fildsofo Aristdtelcs, y la expone el Doctor Angelico, 
Santo Tomas, en la !•, q. 2, a. 3 de la Stmia Teoldgicn, en 
la forma que a continnacion se declara. 


En todos los seres del immdo hay movhnmito, desde los 
inferiores hosta los mis elevados 

El punto de partida de la argumentacion de Santo TomSs 
cs el heclio cierco y coraprobado de la existencia del viovi- 
jniento en cl immdo: movimiento local de Ins cuerpos in- 
animados; movimiento cualitatho del calor que auinenta 
0 disniinuye; movimiento evolut'evo dc las plantas; movi- 



LA PROVIDBNCIA Y LA COSFIANZA EN DIOS 11 


miento dal animal qiie apctece el aliniento y tras el corre; 
niovimiento de la inteligencia bxmtana que pasa de la 
ignorancia al acio de cntender, priniero de una manera 
confusa, y por fin disdntamente; moriiniento de nuestra 
vohmtad espiritual, quc, no queriendo primci'O un objeto, 
luego !o apetcce, y lo desca con ardor; movimiento de 
nuestra voJuntad, la cual, queriendo cl fin, quicre luego 
los medios quc a eJ conducen. 

Esiamos mte mi hecho wiiversal; hay movunicnto cn 
los seres del inundo, dcsde la piedra lan?.ada en cl espacio, 
hasta nuestro cspfritu y nuestra voiuntad. Y potiemos aila- 
dir quc acd en la tterra todo etui sometido al viovimiento 
0 a la mudanza, no solamente los hidividvor, mas tainbiiin 
las naciones, los pitebhs, las histitticioncs. Y cuando «n 
movimicnto llega al Hmite, vicnc otro a succdcrle, como 
una ola del mar es seguida por ocra, como una gcnciacidn 
despiaza a otra; lo cual los antiguos significaroii en la 
rueda de la foituna, que abate a unos para ensalzar a 
otros, ^Serd quizd que todo pasa y iiada pcnnamce? ^que 
la inconsistencia es ley sin exccpcidn? Kabremos de 
decir que nada hay estable y absolutamente fijo? 


Todo movbniento exige wi siiotor 

cComo explicar el hecho del movimicnto, ya corporco, 
ya espiritual? 

jSe explicara acaso por si mismo? jEstard por venrura 
en d mismo su raz6n o causa? Para responder a esta 
cuestion es ante todo necesario notar dos cosas; 1' en el 
movimicnto aparcce algo mievo que exige cxplicacidn. ;De 
donde viene ese algo nuevo que antes no existia? Y no 
hay por que distinguir los movimientos pasados de los 
actuales. 2* El movimicnto s6Io existe en un mdvil que 
se mueve, y tal movimiento es individual por ser movi- 
miento de tal movil. No hay movimiento local sin un 
cuerpo que cambie de lugar, ni ftujo sin fliiido, ni corrion- 
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te sin agua; no hay vtielo sin ave, ni sueno sin sonador, 
ni movimienfo voluntario sin un ser inteligcnte. 

Pero si no hay movimienco sin un niovil, ipodri iste al 
meiios 7Kovcr5e 61 mismo y da por si solo sin causa 
alguna? 

(Pucde la picdra dc por sf ponersc en movimiento, sin 
quc aiguicn la arroje en cl cspacio, o sin que otro cuerpo 
la atraiga? ^Puedc el meal frfo de por si adcjuirir tcni- 
peraCura mis elevada, sin un foco de calor quc efectue 
diciia transfomiacidn tirmica? 

! El ser vivientc, me diriis, tienc k prnpiedad de mover- 
I sc por si mismo. Cicrto. Pero ^no hay cn e) ser viviente 
una pane movil y otra motriz? Si la sangre corre por las 
; arecrias del animal, <no es acaso porque la hsce circular 
I el corazein con sus contraccioncs? 

Y viniendo al hombre, si se mueve la mano, ^no es por 
ventura la voluntad quien la mucvc> Y si a su vez la 
voluncad se mueve, si pasa de la indeterminacidii a la 
determinacidn, <no sera indispensable que sea movidn por 
algo, por a[g6n hien? ^Bastari quiza para ello quc el 
tal bien le sea prescotado? ^No sera necesario que elia 
vaya, o sea Uevada, hack dicho bien? De hechn la voluncad 
se mueve en buses dc los medics, porque primero quiere 
el fin; pero si se trata del prrmer acto volitivo del fin, 
como sucede al iniciarse nuesrra vida racional, o por la 
mahana al despertar, cuando comienza a acniar la voluntad. 
j-no se requerira una mocidn xaperior quc haga entrar en 
ejerdcio nuestra actividad voliriva, una niodon que h.iga 
pasar nuestra voluntad del estado dc reposo, de la inacti- 
vidad, a su primer acto, causa de los siguientes? Aqui hay 
algo nuevo, que requiere una causa; y no poseyendo coda- 
via nuestra voluntad esa nueva perfeccion, no puede elia 
dirscla a sf misma. El mis no sale del menos. (Santo 
Tomas, P-II"*, q. 9, a. 4; q. 10, a. 4.) 

i-Diremos quc la causa dc tal movimiento particular de 
un cuerpo o de un espiritu es otro }»ovimiento anterior? 
Pero si se considcra el vtovrmento como tal, ya se rratc 
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del actual, ya de los precedences, cchase de ver que con- 
siste en el paso de la potencia al acto. Ahora bicn, la 
poteiicia es metios perfecta que el acto; de donde ella no 
puede darselo a si fmsf»a. El mas saldrfa del nienos, si 
para todo movimiento no hobitra motor. 

I-a picdra puede cambiar de lugar, moverse; si realmcn- 
te se mueve, no es sin un motor que la arrojc en el espacio 
o la atraiga. 

La plants pasa de la potencia al acto cuando cicce; inns 
ello no sucedc sin la influcncia del sol, del aire, y de los 
jugos de la derra. 

El animal pasa de la potencia nl acto al ir hacia la presa 
que ]e atrae; mas ello no siicede sin ci influjo superior del 
instinto, que le impulsa a alimentarse de esto y no de 
aquello. 

El hombre pasa de la potencia al acto, de la ignoraticia 
al conocimiento; su inteligencia se enriquece pauladnamen- 
tc. Mas no es ella quien se da a si misma escas nuevas 
riquezas que antes no poscia. 

Tambidu nuestra voluntad pasa de la porcncin al acto, 
y en i] se afirma en ocasioncs hasta cl heroi'smo. jDe 
ddnde le viene esta nueva perfeccidn? No teniendola ante- 
riormente, no ha podido darsela a si misma- 

De donde todo t/iovrmienio, ya corpdreo, ya espiritual, 
necesita ziva caitsa; el ‘mdvtl no se vnicvc sin viowr. El 
motor puede ser intenio, como el corazon del animal; pero 
si a su vez el motor es movido, necesita otro motor supc-j 
rior; el corazdn que cesa de latir en la muerte, no puedej 
de nuevo ponerse en movimiento. Seria preciso que inter-j 
viniera el autor de la vida, que Jc did y conservd cl mo-j 
vimiento hasta cl desgaste del organismo. 

Todo movimiento exige wi motor: tal es el principio 
mediante el cual esciarcce Santo Tomas el hecho general 
del movimiento. Los animales, privados de inteligencia, 
ven los movimientos sensibles; mas no pueden comprender 
que todo movimiento exige un motor. No aprehenden 
el ser inteligible, las csencias inteligibles, ni las razones de 
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set de las cosas, dno solamente (os fenomenos sensibles; 
color, sonido, calor, etc. Por d contrario, e! objeto dc 
nuestra inteligencia es el ser y las razoues de ser de las 
cosas; por eso comprendemos quc sin motor no hay mo~ 
vhmento. 


Todo movhmefito exige mi motor supremo 

Todavia un paso m4s. Si todo movimiento, corporal o 
espiritual, exige un motor, ccxistira por neccsidad un mo¬ 
tor supremo? 

iMuchos fiI6sofos han a/irnudo con Aristdtcles la posi- 
bilidad de tma serie infhiita de motores accidentalmente 
siibordivados en to pasado; por cjcmpio: que no haya te- 
nido principio la serie de generaciones animales; que no 
ha 3 'a cxistido una primera gallina ni un primer hiievo, 
antes bien, sin comienzo ninguno, dc siempre hnya habido 
gallinas ponederas; quc el movimiento circular del sol no 
ha>’a tenidfl eomienzo ni haya de tener fin, 

Imagindmonos el ciclo de fcn6menos meceorologicos 
eonstituido por la cvaporacidn del agua de los rios y del 
mar y por la Iluvia, en serie indefinida, sin una primera 
lluvia que inicie la serie de ciclos. 

Nosotros, los cristianos, sabemos por la Revelacidn que el 
mundo ha comenzado.que ha sido creado,no ab ateruo,sino 
en el ciempo. Es articulo de fc definido en los Concilios. 

Y precisaniente por ser articulo dc fe, y no solo pream- 
bulo de clla, sostiene Santo Tomas que no sc puede demos- 
trar con la sola luz de la razon quc el mundo haya 
comenzado (1®, q. 46. 2). jPor que sobrepuja csta verdad 
las fuerzas de nuestra inteligencia? Porque cse comenzar 
del ntundo depende de la libre vobmtad de Dios. De haber- 
lo querido, h.ibria Dios creado cl mundo miles y millones 
de afios antes, y todavia -con mucha mayor anterioridad, 
sin que hubiera un primer dia del mundo, sino solo una 
dependencia del mundo respecto del Creadon como la 
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huella del pie en la arena dcpende del pie, y no habria 
comenzado, de haber cl pie sicmpre pcrmanecido fijo. 

No parece, puc5, imposible, dice Santo Tomas, qiie el 
miindo haya cxistido siempre, dentro de la dependencia 
del Creador; si bien la Revelacidn nos ensena que de hecho 
el nnindo ha tenido prindpio. 

Peio si la seric de motores accidentalntente subordimdos 
en lo pasado puedc ser infinita y no exige por neccsidad 
un printero en el tiempo, no acontcce lo mismo con la 
series de viotores 7iecesaria y aentahnente sxibordwados en 
el moniento prcseiitc. En este caso es ttnprcscindiblc llcgar 
a un motor supremo acruahnevtc existente, cl cual no s61o 
hiiya dado cl impulse inicial de iiiundo, mas tambien mue- 
va ahora todas las cosas. 

Un c}cinplo: ia barca conduce a) pcscador; las olas 
arrastran la barca; la tierra lleva coiisigo las olas del mar; 
el sol atrac la tierra; un centre dcsconocido atrae el sol. 

despu^sP No &c puede procedei en liifinito en la serie 
dc causfts actiiab/iane subordinadas. Sc requicre una causa 
suficiente primera y supretna, no s61o en lo pasado, mas 
cambi^n en lo presente; y es necesario que dicha causa 
.suprema obre, inliuya actualmcnte, sin lo cnal vo ubra- 
rian las causas subordmadas, que lo hacen s61o uiovidas 
por otra. 

Qiicrcr prescindir de! origen, cs subsdtuir cl lestJite del 
reloj por un juego dc ruedas en nuineco infinito. Para 
que ande un reloj, poco importa que miles y niilloues de 
veces en lo pasado, y aun siempre, se !e haya dado cuerda; 
lo que importa es que el reloj tenga resorle. De igual 
mode, poco importa que la tierra haya comenzado a 
girar en torno del sol; lo importante cs que actualmcnte 
el sol la atraiga, y que sea a su vez atraldo por otro centra 
superior actiialnmite existente. Es necesario en ultimo 
termino Uegar a un printer motor que obre por si viismo 
y no por otto mas deeado. Es tweesatio llcgac a uti 
motor primero que pueda plenamente responder del ser 
mismo o de la realidad de su accion. 
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Empcro responder del ser de su accion s6Io podri quien 
df suyo la posea, no s61o en potencia, mas tambidn e7i 
acto, qiiicn ssa r?/ accidn misma, su acthidad niis7>ia, quien 
sea la Vida rtiisma, sin haberla recibido dc otrci. Vn ■motor 
de csta natvralfSA ha de ser en absolute hviidvil, cs decir, 
ha de fener dc suyo lo que los demis adquieren por ei 
movimieiuo; ha de ser, por consiguiente, esencialmdvte 
DisriNTo de todos los seres mdviles, scan cuerpos o espi- 
ritus, Con csro cae por rierra el siscema pantcisia; no 
puede Dios coufwidhrse con cl namdo, siencio P] imiiuta- 
ble, y el mundo sujeto a inudania; el camhic, Ja miidanza, 
cxige un pruiicr motor innidvil o inniwtahle. el cual sea 
su propU aceidn ab tetemo y no pase dc la potctieia al 
acto; un primer motor que sea cl Scr misino, pnes el obrar 
ptesupoiie ei set, v cl modo de obrar cs consccnencia del 
rnodo lie sen >/<?// Dornhius et non ■foiitoi- ^MaJach. ?, 
No cs verdid que rodo pase y nada pcrmuiicxca. tpie 
totio sea incoas’ -ientc, y ninguna cosa cscsblc, Existc de 
ncccsidad im v ’incr motor absolutanitntc innuSvii. 

Ncgar la ncres’dad dc una causa supremn serfa admitir 
qv)C rl ■movhmento se explica por si misfuo, que un mrtvil. 
por sf mismo \' sin motor, pvicde pasar de In ptitencin al 
acto >' darse a si mismo cl acto, la pcrfecciin que no 
poscla. Prcscindif de una causa suprema es, enmo se ha 
dicho, pretender "qae un pincel pintc soln, a fiicr/.a dc 
mango largo”. Es sostener que el mis sale del menos. 

•• 

a a 

Puede aducirse otro ejemplo, sacado del orden del mo- 
vimiento cspiritual, para demosour !a neccsidad de un 
motor supremo, no solo en lo pasado, mas tambien en lo 
presentc. 

Nuestra voluntad comienza a apetecer cierta cosa; un 
enfermo, pongn por caso, desea llamar a! midico. j-Por 
que? Porque r.u^Te curarse y porque la curacion cs un 
tden. Ha comer i?di: por querer cstc bien, y ral querer 
es un acto distinio uc su facultad volitiva; nuestra volun* 
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tad no es dc suyo un acto etcrno dc amor del bien; no 
coiuienc sn primer acto sino en potcncia; y tiiandn fl ncto 
se manifiesra, ha nncido en ella algo nntvo, una miei'a 
perfeccidn. Para Ivallar la ultima raz6n de scr del cainhio. 
dc )a realidad misma dc cstc primer acto volitivo. es pre- 
cisti ascender a un primer motor de los esph-kin y de las 
voiMUades. a un primer motor que no haya recihido inflnio 
para obrar, sino que obre sin hab^rsde dado c! obrar; a un 
primer motor a quicn no se pueda deeir; "-Ohc erf^a 
tiencs, que no la hayas recibido?" bis precise llcg;’.i' a un 
prinic-i' motor que scs sv propia actrvidud, que nbre y 
e^isM por sf mismo, porque cl obrar presupone c! nr. y 
e! ntodo dc obnr es consccucncia del niudo de ser, 

Solo cl Set por esvuck. cl que es por *i mismt:. ptirdc 
tn nlrimo anSHsis responder del ter <i dt In re!-i'id.ul del 
dflvonir, que no « por si misino. 

..Vo sc hate [latemc a nosotros la e.\isrcricia de on pr'- 
nuT niornr cmndo, bili;»ndono.s frente a nn ueber >irt;enLc 
c indct'linalilc, por cjcmplo, h familia o In pntria que 
salrar. sentimos profundamente vuestra dd'ilU.u! •: ’n/p'j- 
tniria para pasar ai acto? Lo que iinp-jrta entonccs son 
las obras, no las palabras. jY quicn luis hard pasar dc la 
potcru^iii a] acto. sino Aquel que nos ha dado la voluntad 
y puede iiioverla, porque es m4s Intimo a e!)a que clla 
misma? 

De la misma suerte, eJ primer acto de intdipen- 

cia, sea al alborear la vida incelectual, sea por la tiinnana 
al despertarnos. suponc un primer impulso de Is inre'i* 
gcncia sviprema, sin cuyo concurso nada podrlanios pensar. 
llsc impulso, qae para muchos pass inadvertido. >e mani- 
fiesta a vcccs de nna tmnera palpable cii los destellos 
del genio. Pero aun los mismos genios son s61o partici- 
pes de k vida inteicctual. Y todo lo que cs por parti- 
cipacidn depende de aquello que es por si mismo y no 
por otio. 

^No se manifiesta a las claras la cxistencia del primer 
motor de las intcligencias, ciiando, en una grave sitviaeidn 
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donde no sc ve cual sea ituestro deber, nos recogenios en 
lo mas Intimo de nosotros mismos hasca descubrir la luz 
qne nos faitaha? jComo pasar de la potcncia al a;:to, sin 
el concurso de Aquel que nos ha dado la inceligencia y 
cs cl unico quc pucde enriquecerla con nuevas luces? 

E! primer motor no csca, pues, cn potcncia para ninguna 
nueva perfeccion; es Acto pure, sin mezcla de iinpcrfec- 
cion, For donde se distingrte real y esevcialmciite de todo 
espiritu Imikado, quc pasa de la potcncia al acto, de la 
ignfjrancia al conocimiento, dc todo espiritu angcUco o 
humano. He aqui una nueva refutacion del siscema pan- 
teista. 


^Habrd de ser necesariantente espiritual el printer imtor 
de los esplritus y dc los cuerpos? 

Es ct'idcntc quc, para mover las intellgehclas y las volwn- 
tades, sin violcntarlas, ha dc scr espiritual. £1 mds no sale 
del inenos. 

Pero tamblen por scr motor dc los cuerpos debe ser 
espiritual cl primer motor. Porque, como ya se dijo, el 
primer motor es hmdvil, o sea, cs m accidn mistm y su 
ser 7nmto; lo cual no sc puedc deeir de lo.s cuerpos: 
todo cuerpo cs m6vil, la materia esta en perpecuo movi- 
mienco. 

Aun supuesto quc la materia primera estuvicse dotada 
de energias primitivas esenciales, no seria un agents que 
diera razon por si mismo del ser de su accion; para serlo, 
HO solo liabria dc tener su accion y su existencia, mas tam- 
bicn scr su nusma accidn y su misma existencia; habn'a 
de ser absolutamcnte imndvil o poseer de stiyo toda la 
perfeccidn, y no tender a ella. Ahora bien, no sucede 
esto con la materia, la cual esta en perpetuo niovimiento y 
recibe constantemente pcrfecciones o formas nuevas, per- 
diendo al mismo ciempo ocras. 

Es, pues, CQsa maniflesta, ser espirinial el primer motor 
de los espiritiis y de los cuerpos. 
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De ^ habla la Liturgia cuando dice: 

Rerum Deus tenax vigor 
hmnottis in te permanens. 

Dios, fuerza invencible qoe mueve todas las cosas y 
permancce soheranamentc inmutable. 

Pero ique iuerte de imrtovilidad es la del Motor supre^ 
mo de los espiritus y de los cnerpos? 

No, ciertaweiite, la hmtovilidad de la iveixia, la del cuer- 
po incrte. qye cs todavia menos tjue el movimicnto. Por 
cl cnntTiirio, es la imtovilidad dc la actlvidad sr.prnva, que 
nadii tienc por adcjHirir, porque de suyo y sin csfuerzo 
pdsce cuanco pucde tener, hnsta rcbosar. En un navlo 
van los marincros de una parte a otra a sus tncnesceres; 
mas, {'qnien los dirige y mueve* El capiiaii, ininovil .sobre 
el puente. el cual obra e.spintunlmciitc cot) su iiucligencia 
y sii vnluiitad. La lontcmplaciun ininovi) de la vui'dad 
cs incomparablcmcnrc mis vivientc que la agiiauon. 

La inniovilidad del primer motor no es la hnnovilidad 
de la pltdra, sino la de la contcittpkcion y del amor del 
Biev tupremo. 


Propiedades del motor supremo, 

Sfguese dc cuanto llci’amos dicho que el primer motor, 
por scr acto pwo sin mczcla de potencia hnperfecca, no 
cs perfectible; antes bien ES iNnKiTAMENTc peri'ecto; pure 
ser. puvii intcleccion siempre actual dc la verdad suprcnia, 
puro mnor siempre ncmal de k pleiiitud del scr sianpre 
actiiaimente amado. 

EstA PRF.SENTE EN TODAS PARTES, habicndo de mover to¬ 
das las cosas, que no sc mueven sino por medio de il. 

Es ETERNo, porque de siempre tiene todo su ser que 
de nadie lia recibido^ y toda sti acciou dc pensamiento y 
de amor, sin cambio nl mudanza. Posce su vida toda a 
la vez, en un instmte draco mmdvil, por cima del tiempo. 
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No comenzo la accidn creadora de Dios al ser creado el 
mundo; cs ecerna, pcro su efccto aparecio en el ticmpo, 
cuando £1 quiso, cn el momento fijado de toda la etemidad. 

Ei primer motor es uNico; porque el Acto pure no ha 
recibido la existencia; es la cxisteocia; es el Ser por escn- 
cia, que no admite muUiplicidad; si hiibiera dos primeros 
motores, cada uno dc cllos no sicndo el ocro, sen'a limitado 
e impcrfecto, y no podrla ser el Acto puro y el Ser per 
escncia. 

Ademas, un segundo Acto puro serk superfluo, no pu- 
diendo cosa alguna mas que el primero, Y ^-que cosa mas 
absurda qiie un Dios superfloo? 


Si, piles, hay un primer motor de los cuerpos y de los 
espirinjs accualmcnte existente, jque consecuencias prdc- 
cicas podemos sacar de ello? 

Hemos dc distinguir cn la vida dos clases de imw- 
vilidad: k de la mercia y la de la actividad superior. La 
inmovilidad dc la inercla o de la muerte es todavla inferior 
al movimientoj pero le ts superior k inmovilidad tie la 
contemplacidn y del amor de Dios, que cs origen de movi- 
miento y sabe diriglrlo y cncauzarlo. 

Cuidemos de no disipar nuesrra vida en la agicacidn, 
antes bien, de recogerla, para que nuestra accion sea mas 
profunda, mas condnuada y duradern, orientada hacia la 
etemidad. 

2’ En cl apicc de nuestra alma, entremos a vienudo en 
comunicacion con el primer motor de tos espirims y de 
los cuerpos, con el Dios vivo, autor dc nuestra alma y de 
sus actos naturales, y tambien dc la gracia y de la salud. 

Sea nuestra primera comunicacidn por la niahana al 
despercar, porque entonces rccibimos el influjo divino que 
pone en accidn nuestra actividad; recibamos bien este pri¬ 
mer impulse y seamosle doefles, sin desviatnos desde el 
principio de la jornada. 
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Durante el dia reanudemos nuestro trato con Aquel 
que es el autor de la vida, que no se limico a dar el impulso 
inicial, como qden da un capirocazo, ni se contenra con 
movernos al principio del dia, antes bien nns sostienc 
constantemcnte y actua nue^o querer, por libre que sea, 
en todo lo que ticne de real y bueno, con la unica excep- 
cidn del mal. 

Por la noche, antes de acostarnos, renovemos la como- 
nicacion con £1; cntonces, todo cuanto la Sana filosofia 
nos acaba de enscnar acerca del primer motor de los 
cuerpos y de Jos espiritus, se nos manifestanl traiisfigu- 
rado, rcalzado, en d "Padre nuestro". 

"Vcnga a nos el tu reino": el remo de la Intellgencia 
suprema que diiige las demis inteligencias. "Hdgase tu 
'‘jokmtad": k voluntad a la cual las demis dcbcn subor- 
dinarsu para alcanzur el fin vcrdadero. 

"No nos dejes caer en la tentacsdn'', antes bien ampdra- 
nos con tu poder, mantcn nuestra intellgencia cn la vcr- 
dad, nuestra voluntad cn el bien. Entonccs penetrarenios 
cada vez mas el senddo de las palabras del Apdstol San 
Pablo en cl Aredpago Met. 17, 24): ”E1 Dios (pie creo 
el mundo y todas las cosas contenidas en el... de uno 
solo ha hecho salir todo e! linajc de los hombres... que- 
riendo que los hombres le busqtcm y como a tientas le 
hallen: por mis que no esti lejos dc cada uno de ttosorros; 
porque en tenemos la vida, el. movimcento y el ser”, 
no solo el ser natural, sino tambien el sobrenatural de la 
gracia, que es la vida eterna comenzada. De este motor 
supremo, foco de donde brota la viJa de la creacifm, 
solo de una manera abstracta e imperfecta hemos podido 
hablar; mas !e veremos cara a cara luego del tirmino de 
nuestra carrera hacia la Mernidad. 
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EL ORDEN DEL UNIVERSOY LA PROVIDENCIA 

"Crftf ctiarrmt gloriam Del." Ps. 18,12, 
Los cielos pregonan la gloria dc Dios. 


Hemos especificAdo la prueba general de la existencia 
dc Dios "cl mas no sale del mcnos” inediantc cl examen 
del movimiento. Hcinos visro que todo piovhiiic/itij. cor- 
pirco 0 espiritual, cxige tm motor, y. cn (jltinio aniilisis, 
uu vtotor siipj-emo, porque en la seric de las causas actiial- 
inencc subordinndas (la tierra atraida por el sol, el sol a 
su vez por otro centro superior) es prcciso detenerse en 
un motor supremo qiie no ncccsitc ser inovido, que posea 
el obmr p(ir si mismo, para poder comunicarlo a los de- 
mas. En otros t^rminos: un ser que sea jk accidn viivma 
y no la lia> a recibido, un ser que obre sin que sc le haya 
dado el obrar. Y como cl obrar presiiponga el scr, y el 
mode de obrar sea consccuencia del modo de ser, prcciso 
es que cl Motor supremo dc los espi'ritus y de los cuerpos 
sea el Ser por esencia, segun la expresion bibOca: ’'Ego 
sum qui sxnv: Yo soy el que soy.” 

Pasemos ahora a examinar utia prueba que nos mani- 
fiesta a la vez la cxistencia dc Dios y su Providencia. Esta 
tomada de! orden del mundo y es la mas popular de codas. 
Fkilmente acccsible a la razon natural, tratasc tambi^n 
con ni6todo fiiosofico; v aplicada del orden flsico al orden 
moral puedc conducir a aldsima concempkcion. Hillasc 
formulada en el Salmo 18, 12: C«e/» enarrant glorimt Dei, 
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los cielos pregonan la gloria dc Dios y el firmamento anun- 
cia la obra de sus manos. 

Veamns primero el hecho que es punto de partida dc la 
pruebn, para ixicgo pasar al principio quc permits ascender 
del simple hccho al conocimiento de la existencia dc Dios 
y de la Providcncia. 


El hecho: el orden del twiverso. 

Es un hccho haber en los seres desprovistus ile inteli- 
gcnciii medios admirablcmente ordenados a dctcrviimdos 
fines. "Elio es cvidenie, dice Santo Tomas (1", q. 2, a. J), 
porque los seres prrvados dc razon, como son los astros, las 
plantas, lu:. anin)uies. ubran siempre, o poi lo niunos co- 
nuinmenrc, pura proOucir lo vivjvr.-' 

Lu rinniidad « el orden aparcce prinicni cn la atraccidii 
universal tic los cucipos, ordenadu para la cohesibn del 
uni\'Cr.S(>, cn cl moviniicnto dc iraslacibn del sol. quc arras- 
tra consigcj «! siscenw solar, y eu el doble moxiuiienro de 
la tierra; dc rocacion en tomo de su eje eu 24 horas, qne da 
origen ul diu y a la noche, y dc craslacion aircdedor del 
sol en Jias, dc donde rcsulca la \-aricdad de las estn- 
ciones. Esta rcgularidad Constance del curso dc los ustros 
es argninenco de quc cxisten medios ordenados a fines 
derenninados, como lo han hccho iiotar los ustrononios 
mas ilustrcs, cxrasiados ante las leyes por clkis mismos 
descubiertas. Sin lu difcrencia del dia y de la noche y 
sin lu vuriedad de Isis cscaciones, necesaria para lu germi- 
nacion y el dcsairollo de las plantas. iquc de cosas exce- 
lentes dcjarian de producirse en la tierra! 

Si subimos nn graclo y consideramos el orgauisvio de las 
plantas. Id hallamos udmirablemente dispucsto paiu absor¬ 
ber los jugos de la tierra y transformarlos en savia; por 
donde vienc a mitrirse cl vcgecal y propagarsc de una 
muneia regular y constantc. Basta ver un grano de crigo 
sembrado en la derra para asegurarse dc que esca destinado 
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a producir una espiga de trigo, y no de cebada o de mafz. 

Con solo examinar la encina, se echa de ver la utilidad 
de sus rafces y de su savia para la vida dc las ramas y 
dc las hojas. Basra obscr\'ar los organos dc la flor, [sara 
ver quc concurrcn a la fonnacion del fruto que ella est4 
desthiada a producir: una cereza, una narairja. Cada 
flor produce determinado fruto, y no cualquiera. tCcinio 
no ver cn cllo una idea dkectriz? 

Y si ascendiendo todavja mis consideramos cl organis7ito 
dc los ajiiniales, ya inferiores, ya superiores, eclianios dc 
ver que cn conjunco esci ordenado para las funcioncs dc 
nurricidn, respiraeWn y reproduccion. El conzdn Iwcc 
circular la sangre roja por todo cl organismu para nutrir- 
lu; k sangre negra, cargada dc anhidrido carbdnlco, se 
trasfornia en sangre roja al contact© del airc oxigenado 
t,U' los piilnKjnes. Es evidente que cl corazdn y cl pulmdn 
sun drgmos dispuesios para la conscrvacion del nnimal y 
del honibre. 

Ciertas partes del oiganlsmo animal son, a In verdad, 
nui-avillusas: las articulacioncs del pie, que penniten 

la diversidad de postciones que requicrc la mareho; Ins 
articulacioncs dc la mono, dispucstas para los movimienios 
nuts variados; las alas dc las aves hcchas para el vuclo, 
que no hay avidn que las tgualc. Orra obra niacstra cs 
la cilula, por pcquefia que sea, rclaoionada con inilhres 
dc otras del rnismo organisnio. Ekniculnrmcute bella es 
la armonia de las mviltiplcs partes del ofdo, las cuales todas 
concurrcn a percibir cl sonido: y no lo cs metufs l/t cstivc- 
ftira co7!7plicadismta del ojo, dnnde la visi6n presupone un 
conjunto dc trece condicioncs, cada una dc las cualcs a 
su vez requicre otras muchas, todas cllas ordenadas al acto 
tan simple dc la visidn. En esce organo aparecc una orde- 
nacidii admirable dc canddad prodigiosa dc iiiodios cnca- 
minados al niisino fin; y el ojo se forma siejnpre o por 
lo general para producir lo major. 

Si consideramos la actividad instinriA a de los aniinales. 
sobre todo la de aigunos dc ellos conio !a abeja, hailaremos 
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nuevas maravillas. Silo im matematico genial podn'a idear 
y construir una colmena; y en cuanco a la mid. codsvia no 
ha nacido el quimico que sepa extraerla del jugi) dc las 
flores. Y, sin embargo, no cst4 dotada de inteligencia k 
abeja, qoc no sabe variar su trabajo ni perfccciunarlo; 
lleva cn si algo que la determina a bacer por instinto 
natural sienipre la misma cosa desde cl comienzo del 
inundo, y la hara siempre igtial sin pcrfeccionarla; mas el 
hombre perfccciona dc concinuo los iiistrumentos dc rra- 
bajo por cl mismo iiiventados, purque los sabe relacionar 
cen cl fin dc los mistnos. La abeja obra por un fin. 
sin snberlu; peru obra de una iiiancm niaravillosa. 


^l^irii alguno que <« obra del actuo cstc orden admirable 
de los astrus, del oiganisnio vegetal y animal y del ins- 
tiiito dc los aniniaifs' Linpero lo que sucede por un feliz 
acaso, no siempre soc-edc, ni con frecuencia, sin<) muy rara 
vez. £ls una casu&liuad que un tn'podc lanz.^du en cl aire 
caiga al suelo sobre su$ pics; es una casuaiidiid hiillar un 
tesoro ul cavar una josa. Por el contrai-io, cl orden admi¬ 
rable Je la nacuroleza que acabamos de consiclerar cs cl 
orden de las kyes fiias, inmucables, que siempre sc cum- 
ploii; es una armonia constante y una sinfom'a perpema 
del universo para aqiicllos que ticnen ofdos, cs deeir, para 
los granJes arcistas, los grandcs pciiisdores y las almas 
scncilias, a quienes ia nacuraleza haoia de Dios. 

iSe dira que de tutre muldcud dc organismos inutilcs 
un I’cliz acaso formo unos cuantos adniirablemence cunsti- 
tuidos, iiptos para la -ida, los cuales se perpetuan, miencras 
dcsaparccen los inutiiesr Es la tes»na evolucionisca de k 
sitpervivencia de los mas aptos. 

Mas esto cqiiivale a afitmar qnc el acaso es la causa pri~ 
Mera de la arnium'a del universo y de sus distintas partes, 
Lo cual cs imposible. Basra para ello considerar qud cosa 
sea el acaso. El acaso y su efecco son algo accideyrtal, 
casual; es casual la cafda sobre sus pics de mi trlpode 
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lanzado cn el aire; cs casual el hallar im tcsoro al cavar 
una fosa. Ahora bicn, lo accidental supone lo no acciden¬ 
tal, 0 sea, lo esejicial, lo natural; como lo acccsorio supone 
)o principal. 

Dc no cxisur ia ley dc la gravitacton, ni .siquiera acci- 
dcncalnicnic cacrio cl tnpode sobre sus pies. Si quien 
accidentalnicncc halla un tcsoro no hubiera tenido la in- 
tencidn de cavar la fosa, jamas se liabn'a reaiizado aquel 
hecho casual. 

El acaso ts cl encuentro o conciirso accidental dc dos 
accioncs, cada una dc las cualcs, sin embargo, no cs acci¬ 
dental, sinn intcncional, por lo mcnos con inclinncibn 
natural inronscicntc. 

Sosrener, pucs, qiic la causa primera del orden del 
mundo sen cl auaso. equivnle a explicar lo cscncial por lo 
nccidcmal. lo primordial por lo acccsorio; es dc!,crui.r lo 
cscncial, lo natural, coda la iiacuralcza y las leyu.s del miin-' 
do El univeeso se rcducir/a a encucncrus fortuitos, 

sin ccndencias necesarias dc los seres a cncontrarsc, lo cual 
es nbsurdo. Bascar b cxplicacion cn cl ncaso es nfirniar 
(jue cl orden admirable del universe y dc sus partes ^><1 
salido del desoi-dev, de la au.scncia dc orden, del catis. .sin 
causa alguna; es btiscar cl origen dc lo inceligilile cn lo 
ininteligiblc, y cl dc iiucsrro cerebro y nticsti-a iiiuiigencia, 
en la fatalidad material y ciega; es afirmar que cl nuis sale 
del mcnos, li> perfccto, dc lo inipcrfecto; cs cl absurJo en 
substitucion del misterio de la creacidn: mistcrio que, 
ciertamentc, rienc su.s oscuridades, pero esta ccinfounc con 
la recta razon. 

Quedn, piies. en pic cl hccho dc dondc arranca inic.srro 
argiimcnto: en el mundo bay orden y finalidad, cs deeir, 
T/iedios ordenados a dctennhiados fines, piicsto que seres 
desprcivistos dc intcligencia, como las planras y los anima- 
les, obran siempre o por lo general para producir In ■niejor. 
Dc la atracciwi universal nace la cohesion del universe; 
del germcn del gcaao de trigo sc dcsarrnlln la espig.T; de 
la flor sale cl fruto; el pie del animal sirve pnra caniinar; 
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las alas del avc son para volar; e) pulmdn para respirar, 
el oido para oir, el ojo para ver. El hecho de la finalidad 
es inncgable; hasta el positivista Stuart Mill lo admire. 

V wo cs solo V77 hecho obrar codo agente natural por 
un fin; tantpoco ptiede ser de otra mtmera: rodo agente 
debe tibrar por uu fin, porque, para el agente, obrar es 
tender hacia algo determinado qae Ic acomoda, cs decir, 
hacia un fin. Y si el agente no obrase por un fin deter- 
iiiinado. imUi detervmado pOiMtX rcalituir: estn t-on pre- 
ferenoia a aqiietlo; »i habria tazOn para que cl ojo ^'icsc 
en vez de oir, y el oido oyese y no vicra, {Sanrn To¬ 
mas, q. 1, a. 2). 

Se cibjecara quiz! que no se ve la razon dc ser de la 
vibura y de otros atumales daninos. Cierto*. no nlranzauios 
mudus veces la finalidad externa de Hertos serw; pero 
In finalidad intewa fS evidence; vcinos edmo Ins drgiinns 
de la vibura son «t»ies para la niirricidn y con’ici'vaciuii 
dc sii vida. Cuanto a la accidn danina. cllo n<is invita n 
vivir precavidos, nos rccuerda que sonios vuinerablcs, que 
nu sunuis dio.scs; y I-.* fe nos dice que, de no haher pecadi), 
no tendn'a el hombre por qn^ remcr el veuenn de la scr- 
piciicc. Sobrada iu? hay para qiti^nes quieren ver, .i pesar 
de tici'tas sombras oscuridades. 


Los materialistas ibeen que cn un cscalfadnr lv;y ranta 
caiuUiiid de calor, tie inovimienco o de energfa calnrica 
como en el aguila rfe los Alpes. 

Si, I'cspondc el pintor Ruskin, pero nosotros, 1<js pin- 
tores, rcparamos en que el cscalfador ticnc tapadcra, y el 
Aguila licne alas... Y por e.so el cscalfador sc qiicda jun¬ 
to al fuego, niicncras el aguila se ciernc en Ins aires. 
Esta circunstancia c.< lo que nos intcresa, no el grado de 
temperatura alcanzado durante el welo.'’ (Ethics of the 
Dust). 


El niaterialista no advieite que ks alas son para volar y 
los ojf,!, para \-er; no quiere rcconocer cJ valor o la ftnali- 
dad de los ojos; va, no obstante, a casa del oculista, como 
los demas niortales, cuando noCa que la vista le va fallando. 
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Con lo cual reconoce practicamente que los o)os son 
para ver. 

Hay sobrada luz para los que qtiieren ver, a pcsar de 
ciertas sombras y oscuridadcs. La finalidad de la natu- 
raleza es un hecho evidente, no para iiuestros sentidos, 
que solo perciben los fenomenos sensibles, pero si para la 
inteligencia, que penetra la razon de las cosas. Para ella 
la funcidn del ojo es ver, y la del oido, oir. 


Vn medio no puede estax ordenado para wn fin sino par 
una inteligencia ordenadora. 

(Como ascender del hecho del orden del mundo a la 
certeza de la existencia de Dios? Por el siguience princi- 
pio; Los seres que carecen de inteligencia no pueden 
TENDER hacia un fin si no van dhigidos por ma c(tusa 
inteligente, como la flecha por el arquero. £n breves pala- 
btas; "un medio no puede estar ordenado para un fin 
sino por una inteligencia”. 

cPor qu6? Porquc cl fin que detcrmina la tendencia y 
los medics, es cl mismo e/ecto future que se trata de 
lealizar. Ahora bien, un efecto furaro, que aun no tiene 
existencia actual, para detcrminar la tendencia neccsita 
Mtar en cierto modo presente, y no lo puede estar sino 
cn un scr inteligente. 

Si nadie jamas conocio el fin para el cual existe el ojo, 
no se puede decir que el ojo se haya hecho para ver. Si 
nadie conocio jamas el fin del trabajo dc la abcja, no se 
puede decir que sea la elaboracion de la miel. Si nadie 
jamas conocid el fin de la accion dc los pulmones, nadie 
puede asegurar que sea renovar la sangre poniendola en 
contacto con el oxlgeoo del aire. 

Mas jpor que se neccsita ttna inteligencia ordenadora? 
{Por qud no ha dc bastar la imaginacion? Porque solo la 
inteligencia conoce la rozdn de set de las cosas y, por con- 
siguiente, la razdn de set de los ntedios. Sdlo la inteligencia 
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comprende que las alas del ave son para volar, y los pies 
para andar, y solo la inteligencia ha podido ordenar ks alas 
para el vuelo, los pies para la marcha, el oldo para percibir 
el sonido, etc. 

La golondrina que recogc del suelo la pajuek para fabri- 
car cl nido, obra sin ver que el nido es la razon dc ser 
del acto que realiza. La abeja que tiba el )ugo de las flores, 
ignora que la miel es la razdn de ser su facna. Solo la 
inteligencia percibc, ademis del calor y del sonido, el ser 
y la razdn de ser dc las cosas. 

Solo una inteligencia ordenadora ha podido ordenar los 
medios para los fines. Sin ella, el mas saldria del menos, 
el orden, del desorden. 

Mas «por qu6 cxigimos una inteligencia infinite, propia- 
mente divina? "(Por qu6, pregunta Kaut, no ha de bascar 
una inteligencia limicada, cual e$ ia del ingel, para expli- 
car el orden del universe?” 

{•Por qui? Porque una mtcligencia finira, limitada, no 
serla el Pensamiento mismo, ni la Intcleccibn misma, ni 
la Verdad misma. Ahora bien, una inteligencia que no 
sea la Verdad mi.snia sierapre conodda, csta ordemda para 
conocer la verdad. Y esta ordcnacidn pasiva suponc otra 
ordenacidn activa, que s61o puedc tener origen en la Inte- 
iigencia suprema, que es el Pcosamiento mismo y la Ver¬ 
dad misma. En estc sentido Jesucristo declara ser Dios, 
cuando dice: "Yo soy cl camino, la verdad y la vida: 
lEgo Stan via, veritas et vita." Como quien dice; no he 
recibido k Verdad, sino soy la Verdad y ia Vida. 

He aqui cl termino y la meta de nuestra argumentacion: 
una inteligencia ordenadora soberanamence perfecta, k 
cual es k Verdad misma y, por ende, el Ser mismo, ya 
que la verdad es el ser conocido. Y esta inteligencia es el 
Dios de las Escricuras: Ego sum qui sum. Es la Providen- 
cia 0 raz6n suprema dc! orden de las cosas, que ordena 
las criaturas codas a sus respectivos fines y las dirige hacia 
cl fin ultimo del universe, que es Ia tnanifestacion de la 
bondad divina. Y asf, Santo Tomas (I*, q. 22, a. 1 ) se ex- 
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presa cn los siguientes terminos: "Necesse est ponere pro- 
videndam in Deo. Onine enim bonum quod est in rebus, 
a Deo crcatum esc, ut supra ostensum est. In rebus autem 
creads invenitur bonum, non solum quantum ad substan- 
tiam rerum, sed ctiam quantum ad ordinem eartmi in finem. 
prxcipue in finem ultimum, qui est bonitas divina, uc 
supra habitum esc. Hoc igicur bonuni ordinis in rebus exis- 
tens a Deo crcatum est. Cum autem Deus sit causa rcrum 
per mttm intcllectum et sic cuiuslibec sui effectus oportet 
rationem in co prEexistere; necesse esc quod ratio ordinis 
renem in finem in meote divina praexistat. Ratio autem 
ordinandorum in finem proprie providentia est.’’ 

La providencia es, en la inceiigencia divina, U razon del 
orden dc las cosas al fin; y el gobicrno divino, como dice 
Santo Tomis {Ibid, ad 2“), cs la ejecucidn de dicho orden. 

Ahora se nos alcanza el sentido de las paiabras del Salmo; 
"Cteli enarrant gloriam Dei.” El orden admirable del cielo 
cstrellado pcegona y canta la gloria de Dios y nos mani- 
fiesta la inteligencia infimea del Creador. La armonia del 
universo es como un poema sinfdnico maravilloso, como el 
canto dulce y penetrance dc Dios creador, Dichosos quic- 
nes saben escucharlo. 


^No descubres alguna leccidn moral en esta prueba de 
la existencia de Dios por el orden del mundo.=> 

Si, por cierto, y moy hermosa: aquella que nos ensena 
cl Li^o de Job, y con mas daridad Jesucristo cn el Ser- 
m6n de la montana. 

Y la leccidn es-ista: Si en el mttndo fisico hay orden, 
con mas razon lo ha de baber en el mundo moral, no 
obstante los crimenes que la jostida humana deja impunes, 
y los actos heroicos no recompensados en que se mani- 
fiesta ya acd en la tierra la intervencidn divina. 

No es otra !a respucsta del Senor a Job y sus amigos. 
El Libro de Job, rofe tarde insistiremos en ello, se propone 
responder a esta pregunta: ipor que a veces los justos aca 
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e?i la tierra padecen mas que los impios? jSera siempre para 
expiar sus faltas, al menos las oculcas? 

Asi lo afirman los amigos de Job, echando en cara al 
desventurado paciente los lamentos que se le escapan del 
corazon atribulado. Niega Job quc todas las aflicciones 
y tribulaciones tengan origea en los pecados ocultos. Y 
pregunca cual sea la causa de los dolores que sobre 61 
han recaldo. 

Al fin del Libro interviene el Senor (c. 32-42) decla- 
rando el orden maravilloso del tnundo flsico, desde la vida 
del insecto hasta cl vuclo del aguila; con lo cual viene a 
decir: si tal es el ordco existence en las cosas sensibles, 
^cudl no serd el de los designios de nd Frovidencia respecto 
de los justos, aun cuando son terriblemente castigadosf 
Mas ello es aca abajo un miscerio oculto e inescrucablc. 

Con mayor claridad aun lo dice Jesucristo en el Sermdn 
de la Montana (Match, d, 23): "No os acongo)cis poi 
Tuescra vida, que hab6is de comer o beber... Mirad las 
aves del cielo, c6mo no siembran, ni siegan, ni tienen 
graneros, y el Padre celestial las alhnenta. jPues no val6is 
vosotros mucho mas quc ellas?... Contempiad los lirios 
del campo... no labran, ni tampoco hilan. Y sin embargo, 
yo os digo, que ni Salomon en medio de toda su gloria 
se viscid como uno de eUos. Pues si una hierba del cam¬ 
po... Dios as! viste, (cuanto mis a vosotros, hombres 
de poca fe?” Si en cl mundo visible hay orden, y para 
las aves, providencia, jcomo no ha de haber orden en el 
mundo espiritual, y providencia para las almas inmortales 
de los hombres? 

Y cuanto a la cuestion propuesta en el Libro de Job, 
Jesucristo da la respuesta definitiva en el Evangelio de 
San Juan (15, 1-2): "Yo soy la vid, y mi Padre cl la¬ 
brador. y a todo sarmiento que diere fruto, lo podard, 
para que dS todavia mas." 

Dios prueba al justo como a Job, para que d6 grandes\ 
frutos de humildad, de paciencia, de abandono en manos j 
de Dios, de amor de Dios y del prdjimo; los grandcs frutos ' 
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de la caridad, que es la vida eteina comenzada aci en la 
tierra. 

Tai es la herinosa leccidn que fluye de la prueba de la 
existencia de Dios que acabamos de exponer; Si en el 
uiundo visible hay un orden admirable, con mas razon 
lo ha de habcr en el mundo moral y espiritual, no obs¬ 
tante las pruebas y tribulaciones: hay sobrada luz para 
quienes quiercn ver y caminar hacia la vcrdadera luz de 
la eteinidad. 



capItulo til 


DIOS, SER Y VERDAD SUPREMOS 


Las prucbas de la exiscencia de uq Primer Motor de los 
cspiiitus y de los cuerpos y de una Inteligencia suprcma 
ordenadora del uxiiverso oos disponen para mejor com- 
prcnder otras cres praebas tradicionales de la exiscencia 
de Dios, Ser y Verdad supremos, Soberano Bien, fuence 
de beacicud y fundameoto supremo del deber. La expo- 
sicidn de las mismas nos ayudari no poco para adquirir 
idea jusia de la Provideocia. 

Siguiendo a Platdn, Aristbtelcs y San Agustin, expone 
Santo Tom4s en la Suma Teol6gica (I»,q. 2, a. 3,4* waj 
la primera de escas tres pruebas, que se dice de los grades 
de perfeccidn. Y asi se la llama, porque toma su origen 
en la consideracion de la mayor o menor perfeccidn, siem- 
pre Umitada, de los seres del universo, la cual trae a nues- 
tro espiritu la certeza de la existencia de la Perfcccidn, 
de la Verdad y de la Belleza supremas. 

Consideremos primero el fundamento de la prueba, el 
hecho sobre que se apoya, para luego declarar el prin- 
cipto por el cual nuescro entendimiento subc hasta la exis¬ 
tencia de Dios. 


El hecho: los grades de perfeeddn. 

El punto de partida de la prueba es el hecho siguiente; 
en el universo hay cosas mis o meaos buenas, mas o me- 
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nos verdaderas, mas o menos exceJences o nobles. En otros 
tirminos: en el mundo de los cucrpos y de los esplritus 
existen en diferente grado la bondad, la verdad y la noble- 
za, desde la fucrza y resiscencia del mineral, que notamos 
en el hierro, hasta los grades superiores de la vida intelec- 
cual y moral, que resplandecen en los grandes genios y 
en los grandes sanios. 

Cada momenco expenmentamos los diferentes grades de 
bondad de las cosas: decimos que una piedra es buena, 
como tenga solidez y resistencia y no sea friable; la fruta 
es buena por sus propiedades nutricivas y refrescantes; el 
cabalJo es bueno por su resistencia para largas carreras; 
un maestro es muy bueno, cuando a la cotnpetencia une 
el don de ensenar; el hombre virtuoso es bueno, porque 
ama y practica el bien; el santo es aun mejor, porque tiene 
pasidn ardience del bicn. Pero el santo, por extraordinario 
que sea, tiene sus Umites-, y aun habiendo hecho mucho 
bien, pasa horas de pro^nda tristeza y de impotencia, 
como aconcecia ai cura de Axs, al considerar el bien que 
resta por haccr; los santos precisamente conocen mis a 
fondo que nadie sus miserks. 

Es, pucs, un hecho que la bondad existe en la naturaleza 
en grades diferentes. Lo mismo cabe decir de la nobleza-. 
cl vegetal es mas nd}le o excelente que el mineral; el 
animal lo es mis que la planta; y el hombre supera a todos 
en nobleza. Todavia entre los hombres hay algunos extra- 
ordinaries, que sobrepujan a los dcnias en nobleza de 
espiritu y de corazdn. Pero tttmbien estos lUtimos tienen 
sus Hmites, sus tentaciones, sus flaquezas y grandes im- 
perfecciones. La nobleza admite grados; pero aun los gra¬ 
des superiores son muy imperfcctos. 

Tambien la verdad tiene sus grados. Y la razon es, que 
lo mas rico en cuanto ser, cn cuanco realidad, cs tambidn 
mis rico en verdad. Sobre el oropel, que es aleacion de 
cobre, esti el oro legftimo, y sobre el false diamante, el 
autencico; sobre el espiritu falso esti el recto; sobre el en- 
tendimiento que conoce una sola ciencia, la fisica, esti 
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el que sc apacienta en las ciencias del mundo espiritual, 
la psicologia, las ciencias morales y poHcicas. Mas ;cuan 
iimitada es todavia la verdad de escas ciencias superiores! 

En frase de los sabios, cuanto mas se sabc, tanto mis 
dilatado se ofrece el espacio de lo dcsconocido y tanto 
mas exiguo parece cl acervo de los conocimientos conquis- 
tados; y los santos, cuanto mis obran el bien, tanto mis 
extenso ven cl campo del bien que Ics resta por hacer. 

Mas {C^mo explicar eotonces los diferentes ^ados de 
bondad, de nobleza y de verdad, y cambiin de belleza? 
;'Por venrura esta gradacion ascendentc queda trunca y 
sin remate, sin punto culminantc y sin apicc? ^Existe acaso 
la barrera dc una ciencia Imitada y mezquina, la psicologia 
0 las ciencias morales y poHticas, pongo por caso, ante la 
cual debe detenetse la carrera ascendcnte cie nuestro cspi- 
ritu hacia la verdad? (Habri quizis de cortarse el vuelo 
de nuestra voluncad ante un bien imperfecto, mezclado 
siempre con miseria e impocencia? es que el entusias- 
mo por el ideal va siempre en nosocros seguido de cierta 
desilusidn, que, dc no exisdr una perfeccidn illtima, seria 
irremediable? 

jCdmo se explican estos grades dc bondad, de excelen- 
cia, de verdad y de belleza? <Habremo5 de admicir el 
fracaso de la carrera ascendcnte? fSera verdad que tras 
las intuiciunes gctiiales de los pensadores o los ejemplos 
sublimes de los santos no hay otra cosa que el vaclo y 
la nada? 


El principio: "los diferentes grades de perfeccidn 
presuponen la Perfeccidn misma". 

Siguiendo a Platdn, Arutdeeies y San Agusti'n explica 
Santo Tomis cl hecho de los diferentes grades de perfec- 
cion mediante el sigulente principio: "Se dice que los seres 
so?i mas o inenos perfectos, segun sc acerquen mas o menos 
<tl ser que es la perfeccidn misfna” 
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A1 establecer cl Doctor Angdico esre principio, jaludc 
acaso a alguna perfeccidn ideal, conccbida solo por nues- 
tra mente, o (piiere significar aiguna perfeccidn real? Es 
claro que se refiere a una perfeccidn real; porque esta, y 
no aquella otra, pnede sex causa de los diferentes grades 
de perfeccidn que hemos descubierto. 

El principio dc Santo Tomas quiere deeir; Cumdo una 
perfeccidn cuyo concepto no iniplica imperfeccidn alguna, 
como la bondad, la verdad, la belieza, se encuentra en los 
distintos seres en diferentes grados, ninguno que la posea 

EN GRADO IMPERFECTO BASTA PARA DAR RAz6n DE ELLA; eS, 

pues, necesario que la causa dc clla resida en ocro ser su¬ 
perior, que sea la perfeccidn misma. 

Para mejor comprender cl sentido del principio, decen- 
gamonos a exaniinar la formula quo lo enuncia. Cuando 
una perfeccidn absolute se halla en distintos seres en gra¬ 
des diferentes, ninguno de los que la posecn cn grado 
todavia hnperfecto es suficiente para dar raz6n de ella, 
Bueno seri considerar aqui do$ casos: primero, lo multiple; 
segundo, lo imperfecto. 

I’ Lo multiple supone lo uno. En efecto, como dice 
Platdn (Feddn, 101, a), Fcddn, su discipulo, es bello\ pero 
la bellcza no es propiedad de Feddn; lambifn Fedro es 
bcllo. "La bellcza que sc encuentra en un ser finito cual- 
quiera cs hermana de la bellcza que sc haUa en los seres 
semejantes. Ninguno de ellos pc^ la belleza, sino partici- 
pa de ella, tiene una partecita o an reflejo de la belleza.” 

De donde la razdn de ser o eJ principio de la belleza 
de Fedon no puede estar cn Fed6n, como tampoco la de 
Fedro; y si ninguno de los dos puede dar razdn dc la 
belleza limiiada que en ellos reside, preciso es que la hayan 
recibido de algdn principio superior, el cual sea la Belleza 
misma. En una palabra: toda muUiplicidad de seres mas 
0 menos semejantes presupone ima xmidad superior. Lo 
multiple supone lo uno. 

2’ Lo imperfecto supone lo perfecto. Tanto mis evl- 
dentc aparece a nuestro espiritu el principio que explica- 
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mos, cuanto mis acompaAtda de imperfeccioncs se halle 
la perfeccion que echamos de ver en los seres; no se puede 
afirmar que k nobkza y k bondad de un hombre carez- 
can de limite; el hecho es que van siempre aco7npanadas 
de flaque 2 as, escando el honrfjre sujeco a la distraccion y 
al desct)ncicrto. De igual suerte k ciertcia hwmna va 
acontpanada de ignorancia y attn de errores; participa de 
k verdad, posee una partccita dc elk, muy dibil por cierco. 
No siendo, pues, la verdad, k tiene reciblda de una causa 
superior. 

En pocas palabras: El ser imperfecta es compuesto, y 
todo compuesto requiere una causa que haya reunido los 
diferences elemenros que lo iniegran- Lo diverse supone 
lo idiotico; lo compuesto, lo simple. (Santo Tomis, 
I‘, q.3,a.7). 

Todavi'a se comprende mejor k verdad dc nucstro prin- 
cipio observando que una perfeccion de suyo limitada, 
como k bondad, la veedad o la bellcza, queda de hecho 
limitada por k capaetdad restrinpda de quien la recibe; 
asi, la ciencia esta cn nosotros limitada por nuestra capa- 
cidad restrlngida dc .saber; la bondad lo esta por nuestra 
capaetdad restrlngida de obrar cl bien. 

Es entonces manifiesio que, al no existir en un ser 
perfeccidn de esta especie sino en estado imperfecta, dicho 
ser participa dc ella, la ha recibido de una causa superior 
que debe ser la perfeccidn misma sin limites, el Ser por 
esencia, la Verdad y la Bondad misma, que coinunica a 
otros seres un rcflejo dc tales perfecciones. 

Entre los fil6sofos antiguos, ninguno como Platdn ha 
sabido exponer k verdad que tratamos, en una de las 
paginas mis hermosas que haya salido dc la pluma de los 
pensadores griegos. Debemtw aprender, viene a decir en 
sustancia, a amar los bellos colores, k belleza de la salida 
y puesta del sol, cl esplendor de las montanas, del mar y 
del cielo estrellado, cl encanto dc una figura noble; mas 
es precise elevarse por encima de k belleza de ks cosas 
materiales hasta penetrar cn la de las almas, bcUas por sus 
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acetones; y remontarsc luego, de las acciones misinas a la 
belJeza de las tnaxhms que las inspiran, a la belleza de 
las ciencias; y de ciencia cq ctencia sc ha de elevar uno 
hasta la sabidmie. que es la ciencia mas excclente, ciencia 
del ser, de la verdad y del bien. Entonces surge en nos- 
otros el anheio de conocer el Bien, cml es en si mismo, 
se despierta el ansia de concemplar, son palabras de Pla- 
t6n, "aquella belleza sin creciente ni menguante, belleza 
que no lo es a medias: beUa cn tal parte y fea cn tal 
otra, bclla por un concepto y fea por otro, bella cn un 
sitio y fea en otro, l>ella para unos y fea para otros.,.;, 
belleza que no reside en algun ser distinto de ella misma, 
en un animal o en la tierra, en cl cielo o en otro objeto 
cualquiera, pero que esnste etema y absolutamente por si 
y en si misma; de la cual participan todas las demis belle> 
zas, sin que el nacimienco ni la dcstruccibn de las mismas 
le reporten incfcrncnto. mengua o mudanza” (Banquets, 
211, c.)' Las desilusiones que aca en la tierra experimen- 
tamos, son otros cantos mocivos para dirigir con mis fre- 
cuenck nuestro pensamiento hacia la Belleza suprema y 
hacirnosla amar. 


Lo que Platon dice de la belleza se apL’ca igualmente 
a la verdad. 

Sobre las verdades particulares y contmgentes, que po- 
dn'an no ser, como por ejemplo; cuerpo existe en esce 
moraento, para quizi morir manana”, hay verdades uni~ 
versales y necesarias, como istas: "el hombre es por natu- 
raleza un ser racional, capaz de discurrir, sin lo cual no 
se diferencian'a del animal", o bien esta otra: "es imposi- 
ble que una cosa exista y no exista a la vez”. Estas verda¬ 
des no ban comenzado a serlo, smo que lo fueron siempre, 
y siempre lo serdn. 

jDonde hallar el fundamento de estas verdades etemas 
y necesarias? 

No, ciercamente, en las realidades perecederas, que de- 
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pendeyi de aquellas veidades necesarias como de leyes ab- 
solutas e includibles. 

Tampoco en nuestras inteligencias finitas, que estan asi- 
mismo regidas y gobemadas por aquellas verdades eternas 
y necesarias como por principios superiores. 

^Ddiide, pucs, bailor el jundomento de cstas verdades 
necesarias y eternas, que donuDao la reaiidad finita y la 
inteligcncia finita? (Donde, sino en el Scr supremo, en 
la Verdad suprema, conocida siempre por la Inteligencia 
primera, la cual de nadie ha recibido la Verdad, antes bien 
es etla la Verdad, la Verdad pura y sin mezcla dc error 
e ignorancia, sin limite e imperfeccion? 

En una palabra; las verdades, que cual Isyes eternas y 
necesarias dominan la realidad perecedera y la inteligcncia 
finita, deben toner su fundamento en una Verdad suprema, 
que es el Ser y la Sabidun'a por esencia. 

Mas decir el Ser por esencia, la Verdad misma o por 
esencia, la Sabidun'a misma, vale como decir Dios. 

Tal es la nueva prueba dc la cxistcncia dc Dios, pro- 
puesta por Platon, ^n Agustm y Santo Tomas, 

Ahora cstamos en condicioncs de penetrar el sentido y 
el alcance del principio en que descansa la pruebar "Sc 
dice que los seres son mis o menos perfectos segun se 
acerquen rruis o menos al Scr que cs la pcrfcccion misma." 
En otros tirminos; Cuando una perfeccidn cuyo concepto 
no implica imperfeccion alguna, como la bondad, la ver¬ 
dad, la belleza, sc cncucntra en diferentes grades en dis- 
tintos seres, ningicno que la posea en grado imperfecta 
basta para dar razon dc ella; antes bien es solo de ella 
parttcipe, y la tiene a la medida de su capacidad, y la ha 
recibido de un Ser superior, que es la perfeccion misma, 
cQue conclusion practica sacar de cste clevacion? Aque- 
Ua que Jesucristo declaro cuando dijo: Sdlo Dios es bueno, 
os decir, s61o Dios posce la bondad sin mezcla; solo Dios 
cr verdadero, posee la verdad y la sabidurfa sin li'mites y 
exenta de ignorancia; s6lo Dios es bello, posee la beileza 
suma e ilimitada que algun dfa hemos de contemplar cara 
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a cara, la belleza qoe ya aci en la derra concemplaba la 
inceJigencia Humana de Jesucristo al hablar a sus disdpulos. 

Solo Dios es grmde, como responde al Arcangel San 
Miguel al grito dc orgullo de Satan. Sirva este pensamiento 
para afianzarnos en la homildad. 

Tenemos dc prestado la cxistencia, que el Senor nos dio 
y nos la conserva, porque esa es su voluntad; nuestra bon- 
dad anda confundida con la flaqueza y la ruindad, y nuestra 
sabidun'a rebosa de errores. Este hecho, que dcbc incli- 
narnos a la humildad, nos mucstra pur contraste la infinita 
grandeza de Dios. 

Y tratandosc del prdjimo, si la desilusidn invade nucstro 
espiritu al ver imperfccto a quicn crei'amos niejor y mas 
sabio, acord^onos que tambien nosotros hemos desilu- 
sionado a muchos que eran quizas mejores que nosotros; 
que lo que tenemos de nosotros mismos, es dccir, nuestra 
indigencia y nucstros dcfcctos, es inferior a lo quo cl 
prdjimn ticnc recibido dc Dios. Tal es el fuodamento de 
la humildad con respecto al projimo. 

En lo que toca a las desilusiones, ora ias experlmente- 
mos, ora seamos nosotros los causances, esas desilusiones 
que nacen de la mperfeccidn mherente a las criaturas, 
son permicidas para que con mas ardor aspiremos a cono- 
cer y amor a Aquel que es la Verdad y la Vida, a quien 
un dia hemos de contcmplar tal cual E! mismo se concem- 
pla. Entonces cntenderemos cl sencido dc aqucllas pala- 
bra.s de Santa Catalina dc Sena: "El conocimiento vivido 
de nuestra miseria y el de la grandeza de Dios crecen a 
la par. Son como Jos pitntos extremos del diametro de 
un circulo que fuera enstmchindose mdefinidamente.'' Y 
cada vez que profundizamos en nuestras imperfecciones, 
en nuestra limitacidn, vemos tambien mis claramente que 
Dios, por su infinita sabiduria y bondad, debe ser amado 
sobre todas las cosas. 

Y por (iltimo; la Verdad suprema nos ha hablado de si 
misma, sc nos ha revelado, aunque entre sombras; en Ella 
descansa nuestra fe cristkna. nombre de esa Verdad 
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hablaba Jesucrlsto cuando decfa: "En verdad, en verdad 
os digo ..El rnismo es la Verdad y la Vida, quc he- 
mos de vivir cada d/a con mas perfeccfdn, Esta doctrina 
sobrepuja con mucho la dc Plat6n; no es «na ascensidn 
abstracta, filosofica, hacia la Verdad siiprcma; es la Ver¬ 
dad suprema que sc inclina hacia nosotros, para elevarnos 
hasta sf misma, 



CAPiTULO IV 


DIOS, SOBF.RANO BIEN Y EL DESEO 
DE LA FELICIDAD» 


Hablando de Dios, Scr y Vcrdad supiemos, vimos que 
la nmltiplicidad de seres que se asemcjan en uva mxsma 
perfeccidn, la bondad por ejemplo, no basca para explicar 
la unidad de semejanza de los mismos; lo multiple, unmo 
dice Platon, no expiica lo uno, no basta para dar raz6n 
de lo uno. Ademas, nhtgimo de ios seres que poseen la 
rcferida perfcccidn en grade mperfecto basta para dar 
razdn de la misma, siendo cada uno de ellos un compuesto 
de perfeccidn y de capacidad rescringida, que, como todo 
compuesto, requiere una causa: ’’quae secundum se diversa 
sunt, non convenitmt in aliquod umem, nisi per aliquam 
causam adunantem ipsa”^. El compuesto partidpa de 
la perfeccion, posce una partecica de ella, la tiene recibida; 
y no la ha podido recibir sino de Aquel que se confunde 
con la Perfeccidn cuyo concepto no implica defecto 
alguno. 

Esta doccrina es singuJarmente fecunda en cl terreno de 
la vida moral, pues nos recuerda que cutmto mas repara¬ 
mos en nuestra deficiencia, en la limitacidn de nuestra sabi- 
duria y de nuestra bondad, tanco mas debemos pensar en 

1 Reprodiicimos en sostancia an estodio que ampliamcine he- 
mos desarrollado en otro Jugar: Le rialisme du principc de iinaliti, 
n* Panic, ch. V; La finaJite de la volontc: Ic deiir nanirel du 
bonheur jnouvc-r-il I’exiscence de DIeu? 

^ Sanro Tomas, I*, q. J, a. 7 y de Potentia, q. 3, a. J. 
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Aqucl quc es la Sabiduria y la Bondad por esencia. Lo 
multiple no se explica sino por lo quc es uno; lo diverse, 
por lo identico; lo compuesto, por lo simple; lo imper- 
fecto y mezclado con imperfeccion, por lo perfecto, por 
lo exento de toda deficicncia. 

Esca prueba de la existencia de Dios cncierra implicita- 
mente otra, que el Doctor Angelico expone cn 
q. 2, a. 8, demostrando que la bcatitud que cl hombre 
naturaimente apetece no puede consiscir en bien alguno 
limitado o rescringido, sino s6Io cn Dios, conocido al 
menos por modo natural y cficazmciue amado sobre todas 
las cosas. Demuescra que la felicldad del hombre no puede 
coosistir en las riquezas, ni en los honores, ni en la gloria, 
ni en el poder, ni en l)ien alguno corporal, ni siqulera 
en los bienes del alnia, como (a vircud; en ningi'm bien 
limitado, La demostracidn de esto ultimo se funds en la 
narucaleza misma de ouestra inteligcncia y de nuestta 
voluncad 

Veamos el hecho de donde parte la prueba; 2*. el 
principio en que se funda; 3*, el termitio a que conduce; 
4^ lo que esta fuera del alcance de la prueba. 

t 

El hecho de exfenencia: La verdadera feliddad, sdlida y 
dwadera, no consiste en los bienes perecederos. 

Se llega al Bien supremo, fuente de la felicidad pcrfecta 
y sin mezcla, tomando por punto de partida ora los bienes 
^'fnperfectos subordinados, ora d apetito natural que di- 
chos bienes no logran calmar. 

Si se mira a los bienes finitos, limicados, que el hombre 
naturaimente apetece, pronto salta a la vista la imperfec¬ 
cion de los mismos; la salud, los placeres del cuerpo, las 
riquezas, los honores, el poder, ia gloria, la ciencia misma, 
son bienes a todas luces pasajeros, muy imperfectos y limi- 

1 a. 2, », 8. 
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tados. Peru lo imperfccto, como arriba dijimos, el bien 
mezekdo con mperfecciones, es un bien participado por 
una capacidad restringida qiie lo recibe, un bien que 
suponc el bien puro, sin mezcla de defecto; asf, la sabi- 
durla acompaikda de ignorancia y de error es sabiduria 
participada, que presupone la Sabiduria por esencia. Tal 
es el aspecto metafisico del argumento, tal la dialcctica de 
la inteligencia por via dc causalidad a la vez ejemplar y 
eficiente. 

Mas la prueba que tratamos resulta mas viva, mas con- 
vincente y sogestiva, tomando por punto dc parcida el 
apetito natural de feliddad que tan ardiente sentimos 
dentro de nosotros mismos. Tal es el aspccco psicolo- 
gico y moral del argumento y tal la dialictica del amor, 
fundada en la dialcctica de la inteligencia que precede 
ora por via dc causalidad eficiente (productora u ordena- 
dora), on por vU de causalidad final ^ Son las dos 
causas extrlnsecas, tan necesaria la una como la otra, y 
aun el fin cs la primera de ellas. Aristbcclcs fMet.l. 12, 
c. 7) comprendid me}or la causalidad final de Dios, Acto 
pufo, que la eficiente, sea productora u ordenadora *. 

Santo Tomis q. 2, a. 7-8), siguiendn a Aristd- 

teles y a San Agustm, insiste en la existencia del apetito 
natural de feliddad; y como la inteligencia humana, muy 

1 Cf. q. l,a-4: Otrwn sit aliquis ultimus finis huinanae 

vitae. “Per se toquendo, hnpotsiMe est m finibris procedere in in¬ 
finitum ex quacnmqoc parte... Si non enet ultimus finis, nihil 
eppeuretuT, nec aliqna acdo tertninaretur, nec etiam quiescerec in- 
tentio ageniis." 

2 Si en vez de considetar el fin dc! apetito natural se toma eo 
cuenta la ordenacito del apetito d fio, ordenacidn que requicre 
una Causa cfkiense mdenaaoTa (ordinans vei impersns mover ut 
agens, non ut finis), cntonces el argumento qneda incluido cn la 
V* via de Santo Torttis, ex ordine mundi: "Clmnis ordinatio pr*- 
suponic ordiiiatorem”. Vista asi la cosa, la ordenacidn pasiva de 
nocstra volontad al bien honcsto, al bien moral, superior al bien 
deleiiable y al bien util, presupone ua Ordenador supremo; la obli- 
gacidn moral, manifestada en ei ronordimiento o en la satisfaccidn 
del deber cumplido, supone un Legisiador supremo. Hablaremos 
de ello en cl capitolo siguicncc. 
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superior a los sentidos y a la imaginacion del animal, ade- 
mis del bicn particular deleitable o util, este aJimento, 
tado la verdadera felicidad que naturalmentc apetece; por 
aquel remcdio, conoce el bien ev general (universale in 
pnedicando) —lo cual constituyc cl bien coma tal, lo de- 
seable, sea cual fuese—, siguese que al tender el hombre, 
no a la idea abstracta del bien, sino al bien real existente 
en las cosas, no puede ballar la verdadera felicidad en bien 
algtino finito y limitado, sino solo en el Sobercmo Bien 
(bonvvi universale in essendo et in causando) 

Es impcsible que cl hombre hallc en ningun bien limi- 
tado la verdadera felicidad que naturaUnentc apetecc; por- 
que apenas su inteligencia repara en el lImite, concibe 
un bien superior, al coal se inclina la voluntad por natu¬ 
ral deseo. 

Profundamente observado tenia San Agusefn este hecho, 
cuando en el libro inmoital dc $us Confesiones (1,1) cs- 
camp6 la conocida frase: Nuestro corazbn, Serior, esti 
sicnjpre inquieto, micncras no descanse en Ti: "Irrequie^ 
turn est COT nostrum, donee reqiiiescat in te, Domine". 

fY quiin de nosotros no lo ha experimtntado en su 
Vida Intima? Si enfermamos, por impulse natural apetcce- 
mos la salud como un gran bien; y una vez sanos, por 
grande que sea el contentamiento por la salud recupernda, 
echamos de ver que ella no basta para dar la felicidad ni 
la paz del alma; cabe disfiutar dc perfecta salud, y estar 
a! mismo tiempo sumido en la tristeza. Lo mismo sc puede 
decir de los placercs de los sentidos: no sirven para hacer- 
nos felices; antes bien, a poco que de ellos se abuse, 
producen tedjo y desengaho, porque la inteligencia, que 
concibe cl bien universal e ilitnicado, luego nos dice; esc 
deleite que hace un momento cc cautivaba, ahora que lo 
has gustado te parecc mezquino e incapaz de llenar e] 
profundo vaclo de tu corazon, incapaz de calinar tu ape- 
tito de felicidad. 


C{. Cayctano, in I'-Il**, q-2,a. 7. 
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Lo niismo sucede con las riquezas y los honorcs, tan ge- 
neralmente apetccidos; una vez logrados, ve uno con des- 
encanto que las satisfacciones quc proporcionan son por 
extreme efimcras y supcrficiales, incapaccs de llenar los 
senos del coraz6n; la inteligencia nos dice: esos honores 
y esas riquezas son bicnes finicos, humo que disipa el 
viento. 

Lo misnio cabe decir del poder, dc la gloria; porque 
quien asciende en la rueda dc la forcuna, una vez alcan- 
zada la cunibre, nccesariamentc ha de iniciar el descenso, 
dejando el puesco a otros; pronto figurara entre los ascros 
apagados. Y si bien hay aforcunados que logran retener 
por algun riempo cl csplcndor del poder y de la gloria, no 
aciertan a cncontrar cn tales bienes ta verdadera felicidad, 
antes bien con frecuencia $e ven tan Uenos de inquietud 
y de fastidio, que ansian abandonarlo todo, 

No corren mejor sueite los que se enuegan al cultivo de 
k cienek, siendo ista asimismo an bien muy limitado: k 
vardad, siendo compicta y sin error, constituyc el bien 
dc la inteligencia, Tnas no es el bien del hombre integral; 
cambi^n el corazdn y la voluntad tienen sus necesidades 
espiriruales indmas que, dc no ser satisfechas, ahuyentan 
del hombre la verdadera felicidad. 

jLa hallaremos acaso cn la amistad pura y sublimada? 
Ciertajnente, la amistad es fuente de grandcs alegrias, muy 
intimas a veces; pero nuestra inteligencia. que concibe el 
bien universal, sin llmitcs, no tarda en observar que la 
amistad, por pura y sublimada que sea, cs s61o un bien 
finito. Acordimonos de aquellas palabras de Santa Ca¬ 
talina de Sena; "^Qocrcis beber largo tiempo de la copa 
de la verdadera amistad? ponedla al manantial dc] agua 
viva; dc otra suerte, pronto quedara agotada y no podr4 
apagar mas vuestra scd.” Si perdura la virtud refrigerado- 
ra de la amistad, es porque el amigo crece en bondad, pa¬ 
ra lo cua! necesita recibir nuevos incrementos de un ma¬ 
nantial mas elevado. 

Si nos fuera otorgado contemplar a un angel, la visidn 
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de su belleza liuprasensible, puramcnce espiricual, nos de> 
iaria al pronto maraviilados; mas luego la inieligencia, que 
concibe cl bien universal c ilimitado, nos diria: cs tan .solo 
una criatura, un ser finito y, por cade, muy mezquino en 
comparacidn del Bien en si, ilimitado. sin mezcla dc im- 
perfeccion. Dos biencs finitos, por desiguales que entre 
si sean, cquidistan del Bien infinito; vista asi la cosa, son 
igualnicntc insignificantes cl angel y el grano de arena. 

n 

El principio por el cual se llega hasti el covochniento de 
Dios. 

;Seri por ventura imposible satisfacer el apetito natU' 
xa! de beatitud que tudos Uevanios dcncro? 

iSeri posible que un apetito natural sea vavo, quivti- 
rico, si?i sentido ni valor? 

Se comprende lo quimerico del deseo nacido dc la fan* 
tasia 0 del error dc la mcnie, por ejemplo, el deseo de 
Tcner alas para volar. Mas <c6n)o habrk de serlu el ape* 
tico ftmdado directamente en la niisma naturalexn humana, 
sin medlar ningun juicio condidonal? Porque el apetito 
0 deseo de la felicidad no es una simple vcicidad condi- 
cional; cs innate y connatural al hombre, algo cstable y 
firme, que sc halla cn todos los hombres de todos los pafses 
y de todos los ticrapos. Y todavia es mis; porque la natu- 
taleza misnia de nuescra voluntad consiste, aparte todo 
acto, en ser una facultad apetitiva del bien universal. 

La naturaleza dc nucstra voluntad, como la de la inte- 
ligcncia, no puede ser cl resulcado del acaso, de una feliz 
coyunrura; ambas facultadcs son prmcipios simpliclsimos 
de operacibn y no estan compuescas de clcmentos diversos 
reunidos al acaso. 

ePuede ser quimerico cl apetito natural de la voluntad? 

^5o cs vano el apetito natural de los seres inferiores, co- 
nio lo observa experimencalmente el naturalista. El apeti- 
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to natural impulsa al herbfvoro a buscar ia hierba con que 
alinicntarsc, y la cncuentra; al camlvoro, a proveerse dc 
came, y da con ella, El apetito natural del Uombre es ser 
feliz; mas la verdadeia felicidad no se cncuentra de hecho 
en los biencs limitados; ^scra entonccs imposible de ha- 
Ilar? {Sera, pues, engaiioso el apetito natural del bombre, 
vano y sin finalidad, micncras se logra cl fin del apetito 
dc los seres inferiorcs? 

Mas no es el nuestro mcro argumento de nacuralisca, 
fundado en la experiencia y en la analogia del apetito na¬ 
tural humanu cun el dc los dem4s seres. £1 argumento 
ticne mayor alcance; es metafisico y se funda cn la certeza 
del valor absolute del principio de finalidad. 

Si cal apetito fuera quimerico, careccria dc finalidad, y 
no cendrfa razdn de scr )a actividad Humana, inspirada por 
61; lo cual es contrario al siguiente principio necesario y 
evidente; "Todo ageme obra por un jin." Para entender 
la verdad de escc principio asi formutado por Aristdteles, 
basta exaniinar los tirminos del mlsino; Todo agente, sea 
cual fuere, conscience o inconsciente, tiende hacia algo 
determinado que le convicne. Ahoca bicn, el fin es preci- 
samente el bicn determinado al cual tiende la accidn del 
flgente 0 cl tnovimiento del movil. 

Este principio, de suyo evidente para quien comprenda 
el valor de los t6rminos agente y fin, se desmuestra por 
reduccidn al absnrdo; porque de otra suerte, dice Santo 
Tomas (IMI", q. l,a. 2), "no tendrla el agente razdn al- 
guna para obrar o no obrar, para obrar oe Asta o de la 
otra manera”, para desear esto y no aquello. 

No cxisciendo finalidad natural, si el agente no obrase 
por un fin, no habr/a razon para que cl ojo viese, y no 
escuchara cl sonido o saboreara los manjares; ni habrfa 
raz6n para que las alas hicleran al ave hender los aires, y 
no correr o nadar; ni para que la inteligencia, cn vez de 
entender, realizara actos de voluntad. Entonccs ningnna 
coss tendrls razSn de ser y tetdo seris inmtcl'ig'thie. No 
tendria por que caer U piedra, en vez de subir, ni los cucr- 



LA PROVIDENCIA Y LA CONFIANZA EN DIOS 51 


pos por qu6 atracrsc inimiamenre, y no repelersc y dispcr- 
sarse, rnmpiendo la armoma del universo. 

El principio de finalidad posec neccsidad y valor abso¬ 
lutes no menos ciertos que el principio de causalidad efi- 
ciente, que dice: "Todo cuanto sucede y todo scr con- 
tirgente reqiiieren una causa eficiente”; y en ultimo ana- 
lists, todo lo que sucedc rcquierc una causa eficiente no 
causada, una causa que se confunda con su mismo obrar, 
con su propia occidn, que sea su existencia misma, siendo 
el obrar consecucncia del ser y la mancra de obrar coo- 
sccuencia de la mancra de ser. 

Estos dos principios de causalidad eficiente y dc finali- 
dad son igualmente ciertos, dc una certeza no solo fisica, 
sino metafi'sica, aun antes de la demostracion dc U exis- 
cencia de Dins, Y aun la eficiencia no se concibc sin la 
finalidad; carecerfa de tazdn de scr, como hcinos visco, y 
serfa inintciigible. 


in 

Tir?nmo de esta ascensidn. 

Nuestro apetito natural de ser felices ticne una finali- 
dad; tiende hacia un bien. {A un bicn irreal, o a un bien 
real, pero inascquible? 

Consideremos primero que cl biai por nosotros apece- 
cido no es solo una idea dc nuestro espiritu; porque, como 
dice repecidas voces Aristotelcs, la verdad esta formalmen- 
te en e! espiritu que juzga, pero el bien reside formalmen- 
tc en las cosas. Cuando apetecemos el aiimento, no basta 
poscer la idea de £1; que no es la idea del pan lo que ali- 
menta, sino el pan mismo. Asi, pues, el apetito natural dc 
la voluntad, que ticne su base y fundamenco en la natu- 
raleza ntisma de la inteligencia y de la voluntad, y no en 
la imaginacidn o en cl engano, tiende bacia un bien teal, 
.V no hacia la idea del bien. Dc otra suerte, no seria 
un desco, sobre todo un deseo natural. 


!f2 Rf.GlNALD GARRJGOU - LAGRANGE 

Objcrari alguno que la idea universal del bien nos lleva 
3 buscar la fdicidad en la rettnidn o en la sucesion de to- 
dos los bienes ficiitos que nos seducen: la salud, los place- 
res del cuerpo, las riquezas, los honorcs, la ciciicia y el 
arte, la amistad. Todos aquellos que en carrera desacada 
se lanzan a gozar simultanea o sucesivamente de todos los 
bienes finitos, han puesto al pareccr en ello la verdadcra 
felicidad. 

Pero la cxperiencia y la raz6n nos sacan del error. Sub- 
sistc siempre cl vaci'o del corazdn, manifestado en el has- 
ti'o; y la inteligcncia nos dice que la reunion, aun simuird- 
nea, de todos los bienes finitos c imperfcctos no puede en 
modo alguno constituir el Bien absolute concebido y de- 
seado por nosotros; como un cunjunto innumerable de 
idiotas no vale por un hombre genial. 

Nada hace aJ caso la cancidad; sc trata de la calidad del 
bien; aun mulciplicados hasta lo infinito los bienes todos 
finitos, no Uegan a constituir cl Bien puro y sin mezcla 
que nuestra inceligencta concibe y nuestra volimtad apece- 
ce. Aqiii estd la razon Intima del hasti'o que los rnunda- 
nos experimentan y arrastran por las playas del globo; 
fijansc hoy en esta criatura, mafiana en aquclla otra, sin 
jamds quedar sacisfechos y verdaderamente jelices. 


Mas si la inteligencia es capaz de concebir el bien uni¬ 
versal o ilimitado, la voluntad. esclarccida por aquclla, 
tiene tambidn miplitud y profwtdiiiad ilimitada; (jpodra 
entonccs ser vano y qurnihico cl apetito natural, que bus- 
ca un bien real, y no la idea del bien? 

Este apetito natural, que tiene su cimiento y rafz en la 
naturaleza, y no en la imaginacion, es tan sdlido e imnu- 
table como la naturaleza misma. No puede scr de peer 
condicidn que cl apetito del herblvoro o del carnivore; ni 
es posible que, mientras el ojo, el oldo y la inteligencia 
logran los rtspectivos objetos para los cuales fueron or- 
denados, sea vana c ilusoria la ordenacion del apetito na- 
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rural del hombre. Si, pues, el apetito natural de la feii- 
cidad no pucde ser vano, ni puedc saciarse con bienes fi- 
nitos, ni con la reunion de todos ellos, precise es adn;icir 
que cxiscc un Bien pnro y sin niezcia, el Bien por cscncia, 
el Soberano Bien, cl unico capaz dc colmar nuestras aspi- 
raciones; de otra suerte, la amplitud U7uversal de nvestra 
voluntad seria uu absurdo psicoldgico. algo radicalmente 
ininteiigible y sin mzdn de ser. 

IV 

Lo que no exige nuestra naturaleza. 

^Slguese de cuanto llcvainos dicho que nucstro natural 
apetito de felicidad cxija la vision inmediata de Dios, el 
Soberano Bien? 

De ninguna mancia. La Yisi6n inmtdista de la esencla 
dlvina es esenciaimente sobrenatural y, por ninto, gratuita, 
y en modo alguno debida a la naairalcza Humana, ni cam* 
poco a la angelica. 

No otra cosa signi/ico San Pablo al decir: "Ni o]o vid, 
ni oido oy6, ni paso a hombre por el pensamiento curies 
cosas tiene Dios preparadas para aqueilos que le aman. 
A nosocros, empero, Dios nos lo ha revelado por medio de 
su Espirini; pues el Espi'ritu todas las cosas penetra, aun 
las mas I'ntimas de Dios” (ICor. 2,9). 

Pero aparte la vision inmediata de la esencia divina y 
aparte tambi^n la fe crisriana, y muy por bajo de ambas, 
queda todavia el conochme72to natural de Dios, autor de 
la naturaleza, conociiniento al cual nos llevan las pruebas 
de su existencia. 

De no haber el pecado original hcrido nuestras fuerzas 
morales, cste conocimiento natural nos permitiria llegar 
a un amor natural ejicaz de Dios, autor de la naturaleza, 
de Dios soberano Bien, conocido por via natural. 

Y en este conocimiento natural y en este amor natural 
y eficaz de Dios, el hombre, de haber sido creado en es- 
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tado puramentc natural, habria hallado la verdadera felt- 
cidad, si no la absolutamente perfccta, que consiste en la 
bienaveiicuranza sobrenatural o visidn inmediata dc Dios, 
por lo nienos «7ja verdadera felicidad sdlida y duradcra; 
porque este amor natural dc Dios, siendo cficaz, orienta 
nuestra vida hacia El y nos proporciona realniente cl re¬ 
pose en El, al menos cn el orden natural, dentro dc los 
limites propios dc nuestra naturaleza. Tal habria sidn, en 
cl esrado natural, la suerce del alma inmortal de los jnstos 
tras la pnieba de esta vida. El alma naturalmente desea 
vivir siempre; y esc deseo nattiral no puedc scr vano. 
(Santo Tomas, 1“, q. 75, a. 6, c. /in). 

Pero el caso cs muy distinto: gratuitantente hemos rc- 
cibido dc Dios mucho inas; hemos rccibido la gracia, ger- 
xnen dc la gloria, y con clla la fc sobrenaturaj y el avior 
sobrenatural dc Dios, autor de la naturaleza y dc la gracia. 

' Para nosotros, cristianos, la prueba de que hablamos se 
confirma grandemente por la felicidad o la paz que ya aci 
en la tierra encontramo.s en la unidn con Dios. 

Aun antes dc poseer la felicidad perfecta, que es la del 
; cielo, hemos hallado la verdadera felicidad, muy superior 
a cuanto puede el discurso fIlos6fico vislumi>rar, en el 
amor sinoero, eficaz y generoso del Soberano Bien, sobre 
todas las cosas y sobre nosotros mismos, y cn la ordena- 
ci6n cada dia m£s profunda de nuestra vida hacia £1. 

A pesar dc las cristezas de la vida presente, a veces ahru- 
madoras, hemos hallado la verdadera felicidad o la paz, 
por lo menos la de lo Intimo de nuestra alma, en el amor 
de Dios sobre todas las cosas; porque la paz es la tranqui- 
lidad del orden; y, amando a Dios, estamos unidos al prin- 
cipio de donde dimana el orden y la vida. 

Nuestra prueba sc confirma asi grandemente por la cx- 
pcriencia profunda dc la vida cristiana, en la cual sc reali- 
za !a palabra de Jesucristo: ”Pacem relinqiio vobis, pacem 
meam. do vobis, non quomodo mundus dat, ego do vobis.” 
(Ioann. 14, 27). El Sdvador nos ha dado la paz, no por la 
acun>uhci6n dc plsceres, dc riqaczts y <le honorcs, de g}o~ 
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ria y de podcr, sino por la union con Dios. V dc cal ina- 
nera nos ha dado paz solida y duradcra, qne pnedc con- 
servirnosla y nos la conseiva, como lo predijo, aim en 
medio dc las pcrsecuciones; "Bead paupcrcs, .. Bcaci qui 
esurinnt cc sitiunc i«i«itjara... Bead qui pcrsccudoncin 
patiuntur propter institiam, quoniam ipsunim cst icgnum 
crclorum." (iMatth. 5.10). El rcino de los ciclos csta ya en 
olios, por cuanto en la anion con Dios dciieii por la cari- 
dad la vida ccenia incoada, "inchoatio vitx xtcmx” 
(IIMI", q. 24, 8.3,2™). 

Epicuro sc gloriaba dc poder con su doctrina propor- 
cionar a sus discfpulos la felicidad aun en medio de los 
rormentos del toro de Falaris, que era un toro de bronce 
puesto al rojo, denrro del cual iiiorfa iino carbonizado. 
Cosa ran ardun solo Jesus ha conseguido dc los unirtircs, 
diindolcs la par. y la erdadera fcliddad por la union con 
Dios auu en medio del suplicio. 

La prueba que diroutimos sc confirma, finalmcncc, dc 
una manera extraordinaria por la expcriencia espiritual In* 
tima, cn la medida dc la anion de cada uno con Oios; poi> 
que Dios, mediante cl don de sahiditria, se digna manifes- 
tarse en nosotros como vida de nucstra vida: "Ipse enim 
Spirittis testmoniuvt reddit spWitui nostro quod sumus 
iilii Dei.” (Rom, 8, Id). Dios sc manificsta en nosotros co¬ 
mo principio del amor filial que hacia si mismo nos inspira. 



CApfrULO V 


DIOS, FUNDAMENTO SUPREMO DEL DEBER 


Hemos estudiado la pnieba dc la exi!;tencia de Dios sa- 
cada del apetito natural de felicidad, Reducesc, como de- 
ciamos, a lo siguiente; 

El apetito natural, fondado en la mUma naturaleza, 
coniijn a todos los hombrcs, y no en ]a imaginacidn o en 
algun desvario de la razoo, no puede ser vano, quim^rico 
0 enganoso; es decir, no pnede tender a un bicn irieal o 
inasequible. 

Pero todo bontbre naturalmenie desea ser feliz, y la 
verdadera felicidad no se balk en los bienes finitos o limi- 
tados, por cuanto b inteligcncia aviva en nosotros el ape- 
lito natural del bien universal e ilimitado que concibe. 

Es, pues, necesario que e^a un Bien sin Hmites, Bicn 
pure, sin mczcia de inipcrfccci6n; sin lo cual sen'a un 
absurdo psicoldgico, un contrasentido absolute, la ampli- 
tud universal dc nuestra voluntad. 

El herbivore encuentra b hierba que apetece, y cl car- . 
nlvoro la presa nccesana para cl sustento; es imposible que 
sea de peer condicidn el apetito natural del hombrei debe 
ser posiblc la verdadera felicidad, naturalmeote deseada, la 
cual sdlo puede consistir en el cooociniiento y en el amor 
del Soberano Bien. Dios, pues, ezLste. 


Hay Qcra prueba de la existencia dc Dios, que arranca 
del deber moral o de la ordenacidn de nuestra voluntad 
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al tien moral. V esta nucva praeba conduce al Soberano 
Bien, no ya como objeto deseable sobre todas las cosas, 
sino como Ser supremo qoe tiene debfcho a ser amado, 
exige amor y es el fundamento del deber. 

I 

La ordenaciSn de nuestra voluntad al bien moral. 

£1 puntu dc partida de U prueba es la coaciencia hu- 
mana. 

Aun Ifls que dudan de la cxiscencia de Dios compren- 
den, confusamente al menos, que es necesario hacer el 
bien y evitar el mal. Para entender esta verdad, basta te- 
ner la noci6n de bien y distinguir, de acuerdo con el sen- 
tido comiin, tres clases de bien: 1* el bien sensible o sim- 
plemcntc deleitable, 2' el bien titil para un fin y 3* el bien 
honesto o moral, que es bieo eh $1 mismo, prescindiendo 
del deleice o ucilidad que pueda repoitar. £1 animal des- 
cansa en el bien sensible deleitable y por instinco busca 
el bien sensible Util, sin relacionarlo con cl fin para e! cual 
usa de 61. La golondrina recoge la pajuela, sin saber que 
es litil para el nido que fabrica. 

S61o el hombre conoce la utilidad o la rosin de ser de 
los mtdios paia el fin. 

Silo 61 tambien conoce y puede amar el bien honesto y 
comprender cl sentido dc esta verdad moral; "es ncccsa- 
rio hacer cl bien y evitar el mal”. Por mas que se perfec- 
cione con el adiescrainiento la imaginacidn del animal, nun- 
ca Uegara a entender dicha verdad. 

Pero cualquier hombre, por exigua que sea su culrura, 
la comprendc. Todos los hombres que ban Ilegado al ple- 
no uso de raz6n distinguen las tres clases de bien arriba 
mencionadas, aunque no sepan explicarlas. Todos ven que 
una fruta sabrosa es un bien sensible, deleitable, un bien 
fisico que nada tiene que ver con cl bien moral, y que sc 
puede usar de dicha fruta dc una manera moralmence bue- 



na o moralmente mala; por consiguiente, lo deieitable no 
es de suyo moral. 

Todos saben asimismo que una medicina muy amarga 
no es un bien deieitable, pero si util para recobrar la salud 
alterada. De la misma suerte, el dinero es util, pero cabe 
hacer de el bueno o mal uso moral. £sta es una de las 
verdades mas elemcntales del sentido comun. 

Y por ultimo, todo hombre Ilegado al uso de raz6n ad- 
vierte que sobre el blen sensible deieitable y aun sobrc el 
util existe el bien honesto, que tambien se dice racional 
o moral, el cual es bien en si mismo, aparte el placer, las 
ventajas y comodidades que pueda proporcionar. 

A esta clase de bienes pertenecen las virtudes, cornu la 
pacicncia, el valor, la justicia. £n lo que toca a la virtud 
de la justicia, nadie pone en duda ser un bien espiritual, 
y no sensible; cierto es que recompensa con el gozo a 
quien la practica; pero aun sin ello es buena; y es buena, 
porque es razonable, conforme con la recta raz6n. Com- 
prendemos que es un deber practicar la virtud de la jus¬ 
ticia por ella misma, no precisamente por la utilidad que 
acarrea o por evicar los males de la injusticia; y ello hasta 
el punco de padecer antes la muerte que atropellar la 
justicia y dejarse arrastrar por un acto injusto, sobre todo 
grave. 

He aqul una pcrfeccion propiamente Humana, es deetr, 
del hombre como racional, no en cuanto animal. 

De igual modo, es un bien en si conocer la verdad y 
amarla sobre todas las cosas, y obrar en todo conforme a 
la recta razdn, aparte el placer que ello reporta y las 
ventajas que proporciona. 

Y este bien honesto o racional se nos presenta como fin 
necesario de nuestra actividad y, por consiguiente, como 
oBLiGATORio. Todo hombrc comprende que un ser racio¬ 
nal DEBE afustar su conducta a la recta raz6n, como la 
recta razdn se ajusta a los principios absolutes del ser o de 
lo real; "Lo que es, es; y no hay posibilidad de que a la 
vez sea y no sea.” El inocente molido a paJos por im pillo 



aemuestra la existencia de un mundo inteligible supej 
al sensible cuando replica al agresor: Me puedes; mas 
por ello tienes razon. La justicia es la justicia. 

Es un hecho que en todos los pueblos se expresa el 
ber por formulas equivalences: "Haz tu deher, venga 
que viniere.” "Es preciso hacer el bien y evitar el ms 
El placer y el inrerfe debcn estar subordinados al deb 
lo deleicable y lo udl, a lo honesto. Es un principio et 
no, que siempre ha sido verdadero y siempre lo serL 

jCual sera el fundamento proximo del deber o de 
obligacion moral? Lo es como cxpone Santo Tomas 
I'-II*, q. 94, a. 2, el principio de finalidad, segun el ci 
todo ser obra por un fin y debe tender al fin que le 
proporcionado. Dc ello sc deriva que la vohmtad del •. 
racional debe tender hacia el bien honesto o racional f 
ra que esta ordenada. La facultad de querer y de obi 
racionalmence est4 ordenada para el acto racional, cor. 
lo esed el ojo para la visidn, el oido para percibir el sonic 
el pie para andar, las alas para el vuelo, la inteligcnt 
para la verdad. La potencia es para el acto correlativo; 
de no tender a dl, pierde su raz6n de set. No s61o 
mejor para la potencia el tender hacia su acto, sino qi 
ahi esed su ley Intima y primordial. 

La voluntad que de suyo cs capaz de querer, no s61o 
bien sensible, deleitable o util, mas cambidn el bien bones. 
o racional, es decir, la voluntad que esencialmente es 
ordenada al bien honesto, no puede dejar de quererlo, s. 
perder su razdn de ser. Eista voluntad existe perra amar 
querer el bien racional; bien, que debe ser realizado pt 
aqudUa, es decir, por el hombre que puede realizarlo 
existe para realizarlo. Tal es el fundamento prdxhno d 
la obligacidn moral. Mas gno exisdrd otro fundament 
supremo mucho mas elevado? 

La voz de la conciencia es a veces extraordinariament 
poderosa cuando manda o probibe ciertas acciones, com 
cl falso testimonio, la traicidn, o cuando repretide y re 
prueba tI^s Mtva grave falta. twi le terautidt i 
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asesino la conciencia, por oculto que permanezca el cri¬ 
men? Los hombres lo ignoran, pero la conciencia no cesa 
de reprocharselo, aun dndando el criminal de la existen- 
cia de Dios. 

^De d6nds viene esa voz de la conciencia? jSoIo de la 
logica? c'Sera por ventura solo de la razdn individual? 
|Ah! pero es una voz que se hace oir por todos y cada 
uno de los hombresj es una voz que a todos domina. 

gVendrd quizd de la legislacion hnemana? Pero esta voz 
de la conciencia habla alto que las leyes humanas de 
todos los pueblos, mas alto que la Sociedad de las Nacio- 
nes; esa voz nos dice que la ley injusta no obliga en con¬ 
ciencia; y los mismos legisladores que dictan una ley mala 
son reprendidos alia en el sccreto dc su alma por la recta 
razdn que en ellos subsiste. 


a 

La ofdenaciSn de nuestra vohmtad al bien moral supone 
una Inteligencia ordenadora diviria. 

^De’ddnde, pues, sale esa voz de la conciencia, en oca- 
siones tan potente? ^No vendra de arriba? 

Si para ordenar un medio a un fin se requierc inteligen¬ 
cia ordenadora capaz de conocer en el fin la razdn de set 
del medio, una inteligencia capaz, por consiguiente, de 
constituir el medio para el fin; si, como arriba (Cap. n) 
queda dicho, cl orden fisico del universe presupone una 
inteligencia ordenadora divina, ^con cudnta mas raz6n no 
la ha de exigir esta ordenacidn que vemos de nuestra vo- 
luntad al bien moral? No eiiste ordenacidn pasiva sin la 
correspondiente ordenacidn active; en nuestro caso, sin 
la ordenacidn del Autox de la naturaleza. 

Si dc las verdades especulativas eternas (por e)., una 
cosa no puede a la vez ser y dejar de ser) se asciende 
por manera necesaria hasta la verdad etema, fundamento 
de todas las demas, ^por qnd no elevarse del principio de 
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la ley moral (es necesario hacer el bien y evitar el mal) 
hasta la ley etema? 

La diferencia es quc aqol partimos de principios prac¬ 
tices, y no de especulativos. El cardeter obligatorio del 
bien no altera la demostracidn, sino sdio le anade nuevo 
realce; y precisamente ese caracter obligatorio, manifes- 
tado por el fundamento proximo del deber moral, nos 
ponduce a investigar el fundamento supremo del mismo. 

• Si el bien honesto, al cual esti ordenada nuestra natu- 
raleza racional, debe scr querido aun sin la satisfaccion y 
las ventajas que pueda proporcionar*, si el ser capaz de que- 
rer cl bien honesto lo debe querer, so pena de perder su 
razdn de ser; si nuestra conciencia promulga ese deber 
y luego aprueba o condena, segun los cases, sin que sea-^ 
mos duenos de acallar los remordimientos; en una palabra, 
si el derecho del bien a ser amado y practicado oomina 
nuestra actividad moral y la de la sociedad actual y de las 
posibles, como el principio de contradiccidn domna todo 
lo real, actual y posible, necesario es que de toda la etemi- 
dad haya habido algo en quS fundar estos derechos ab¬ 
solutes del bien. 

Estos derechos de la justicia, que dominan nuestra vida 
individual, familiar, social y politica, la vida intemacional 
de los pueblos pasados, presentes y venideros, estos dere¬ 
chos necesarios e impetativos no pueden tener su raz6n de 
ser en las realidades contingentes y pasajeras que estan 
dominadas y regidas por aqu^llos, ni tampoco en los de- 
beres multiples y subordinados que obligan nuestra natu- 
raleza de seres racionalcs. Estos derechos, superiores a 
cuanto no sea el Bien mismo, no pueden tener fuera de el 
su fundamento y dltima razdn. 

Si, pues, el fundamento proximo del deber moral con- 
siste en el orden esencial de las cosas, o con mas precisidn, 
en el bien racional a que estin csencialmente ordenadas 
nuestra naturaleza y nuestra actividad, el fundamento su¬ 
premo consiste en el Soberano Bien, ultimo fin nuestro 
objetivo. Y dicho deber moral no ha podido constituirse 
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formalmente sino por una ley del mismo orden quc el So- 
berano Bien, por la Sabiditria divma, cuya ley eterna or- 
dena y dirige codas las criaturas a sus respectivos fines. El 
orden de los agentes corresponde al orden de los fines. La 
ordenacidn pasiva de nuestra voluntad hacia cl bien supone 
la ordenacidn activa de Aquel que la cre6 para el bien. 

En otros t^rminos: la voluntad del ser racional debe 
tender al bien honcsco o racional, por ser 6ste el fin para 
el cual ha side ordenada por una causa eficiente superior 
que se propuso realizar dicho bien. 

Por esto, a la lumbre del sentido comun y de la raz6n 
natural, el deber esta en liltimo tirmino fundado en el 
Ser, en la Inteligencia y en la Volimtad de Dios, que nos 
creo para conocerlc, amaric y scrvirle en esta vida y des- 
pu^s ennseguir la bienavencuranza eterna. 

Tambidn el sentido comun respeta el deber y ticne por 
Megfcima la busca de la felicidad; rechaza a la vez la moral 
’ utilicaria y .Ia moral de Kant del deber puro, sin bien ob- 
■jetivo. Y ante el sentido com6n, el deber de Kant es como 
un paisaje sin sol, irido y esciril. 

• • 

A esta demostracion de la existencia de Dios suele 
objetarse que implica peticidn de principio o clrculo vi- 
cioso. No exiscc deber moral propiamente dicho, argu- 
yen, sin un Icgislador supremo; y es imposible sentirsc 
categdricamence obligado al deber moral, si antes no se 
conoce la existencia del supremo Icgislador. O sea: la prue- 
ba propuesta supone lo que trata de demostrar; a lo sumo 
puedc asignirsele el mdrito de dcclarar de una manera 
mis explfcita lo que implfcitamente supone admiddo. 

A esta objecidn se puedc y debe responder lo que sigue: 
Basta exponcr primero la ordenacidn pasiva de nuestra vo¬ 
luntad al bien moral, para loego probar que debe existir 
una causa primera que as! ba ordenado nuestra voluntad 
al bien, por cuanto no se da ordenacidn pasiva sin ordena- 
ci6n activa. Asl, el orden del mundo supone una intcli- 
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gencia suprema ordenadora, y las verdades etemas, que 
dormnan la realidad contii^ente y la inteligencia finita, 
requieren tambi^n fundamenco ctemo. 

Ademas de la ordenacidn pasiva de nuestra voluntad al 
bicn moral, puedc tambien tomarsc por punto dc partida 
la obligacidn moral manifestada en sus efectos, por ejem- 
plo, en los remordimientos del asesino. ^De ddnde viene 
esa voz terrible del remordimiento, quc ningun criminal 
puede acallar en el fondo de su alma? 

La recta raz6n nos manda bacer el bien racional al cual 
nuestra nacuraleza esca ordenada; mas no lo manda en 
calidad de causa primera etcrna, pues bien observado tene- 
mos cada uno de nosotros c6mo da la voz de mando, luego 
calla, vuelve despu^s sobre sf; en una palahra ticnc muchas 
imperfecciones y limicactones, eUa misma ha side orde- 
nada y no e$ el priocipio del orden. pues, necesario 
subir mis alco, hasta la Sabiduila divina quc ordena todo 
para el Bien supremo. 

Solo alii encontraremos el fundamento supremo de la 
obligacidn moral o del deber. No hay en ello ciiculo 
vicioso; del remordimiento o dc la satisfaeddn del deber 
cumplido subimos a la conciencia, que reprueba o aprueba; 
luego buscamos el origen de la voz de la conciencia. £I 
origen primeru no esca en nuestra raz6n imperfecta, que 
comenzd a dar la voz dc mando; nuestra raz6n da la voz 
de mando en calidad dc causa segunda, que supone otra 
causa primera etema, simple y perfecta: la Sabiduria por 
esencia, que todo lo dispone para el Bicn. 

El Soberano Bien, que antes sc manifestd como primer 
objeto deseable, unico capaz de darnos la verdadera felicit 
dad, muistrase ahora como el Soberano Bien que debe 
ter amado sobre todas las cases, exige amor y establece el 
deber. 

Por donde vemos tambiin que « se niega el primer deber 
para con Dios, fin 61timo del hombre, quedan privados del 
fundamento stipremo todos los demds deberes. Si se niega 
que estamos moralmente obligados a amar sobre toda.s las 
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cosas el Men en cuanto tal, y el Sobermo Bien, que es DioSy 
gc6mo probar la obligadon de-amar un bicn mucho menos 
atrayente, cual es la hutnanidad en general, en que entien- 
de la Sociedad de Naciones? ^C6mo probar entonces el 
deber de amar la patria y la familia mas que la propia 
vida? jC6mo probar asimismo la obligacion de conscrvar 
la propia ex’isccncia y evicar cl suicidiO; aun en los trances 
aniargos de la vida? Si el Soberaoo Bien no tiene derecho 
imprescriptible de ser atnado sobre todas las cosas, con 
mayor razbn carecen del misn\o los bienes infeiiores. Si 
no hay un fin lUtimo que nos dontine moralmente, ningim 
otro fin ni medio puede dominainos. Si no cxiste un Le- 
giskdor supremo que establezca el deber moral, queda 
desprovista dc fundamento la ley humana. 

Tal es la prueba de la existencia de Dios, Legislador 
supremo y Soberano Bien, fundamento del deber. Tal es 
la fuente eminente de donde sale la voz mperiosa de la 
conciencia, esa voz que aconnenta al criminal una vez 
perpetrado el crimen, y al jusco da la paz del deber cum- 
plido, cuando hizo lo que esuba a su alcance. 


La sancidn moral. 

Para terminar, digamos noas palabras acerca de otra 
prueba de la existencia de Dios, que guarda estrecha rela- 
ci6n con ^sta que acabamos de tratar. Se funda en la san- 
cion moral. 

La consideracidn de los ados heroicos no recompensados 
aca en la tierra y de los crlmenes inultos nos sugiere la 
necesidad de un Juez soberano que remunere a Jos justos 
y castiguc a los tfansgresorcs. 

Puede demostrarse la existencia de un Juez soberano y 
de una sancidn eterna per la insufkiencia de las otras san- 
ciones. El mismo Kant reconoce alguna fuerza a este ar- 
gumento, no toda la que en realidad tiene. Helo aquf en 
pocas palabras: 
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El justo se hace ntetecedor de la felicidad por la perse- 
vcrancia en el bien. 

Ahara bien, s6lo Dios puede realizar la armonia de la 
virtud y de la felicidad en otra vida mejor. Luego es nece- 
sario que exista Dios y que haya otra vida. 

Cuanto mas intcnsa cs la vida moral de mio, tanto mis 
viva y firme cs la conviccidn que saca de este sencillo 
argumento. 

Ei\ realidad cs una confirmacidn dc la prueba anterior, 
y la presupone. 

En efecto, si la voz dc la condencia viene del Legislador 
supremo, debe 6ste ser tambien ]uez soberano que castiga 
y remusiera. Siendo inteligente y bucno. tiene para consigo 
mismo el deber de dar a cada set lo nccesario para conse- 
guir el fin que le asignd; tiene, pues, el deber de dar al 
Justo ei conocimienco de la vcrdad y la felicidad que ha 
merecido. (Santo Tomas, I‘, q. 21,1). Y adcmis, como el 
Legislador supremo ama sobre todas las cosas el Bien, tiene 
para consigo mismo el deber de hacer respetar los dcre- 
chos absolutes y de reprimir la violacidn de los mismos 
q. 87, a. 1 etJ). 

En otros t^rminos, si cn el mundo ffsico hay orden, y 
si el orden exige una inteligeocia ordenadora, con mas 
razdn debe existir orden en el rmtndo moral, que es infini- 
tamente superior al fisico. 

De ahi la respuesta a las quejas del inocente oprimido c 
injustamente condenado por los hombres. Cuantas veces 
triunfan en el mundo los malos o los mediocres, mientras 
son condenadas almas inocentes, rectas y elevadas, co- 
mo una Juana de Arco. Barrabas es preferido a Jesiis; 
Barrabas es absuelco, y Jesus, crucificado. La injtisti- 
cia, sobre todo tan manifiesta, no puede quedar sin repa- 
racidn; hay una Justicia superior, cuya voz se hace o£r 
en nuestra condencia, la cual algun dia restablecera el 
orden. 

Enconces se manifestaran los dos aspectos del Soberano 
Bien, el cual tiene el dereebo de ser amado sobre todas 
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las cosas (principio de la Jmticia) y es esenciahnente difu- 
sivo de si rmsmo (principio dc la Misericordia). 

Tales son las pruebas morales de la existencia de Dios; 
ellas llevan la conviccibn a toda alma quc no se empene 
en ahogar la voz de la conciencia y la ayudan a dcscubrir 
el origen superior de esa voz que conduce al Bien, por 
cuanto vienc de Aquel quc es cl Bien por esencia. 



CAPfrULO VT 


DE LA NATURALEZA DE DIOS 

"Yo soy el que soy.” Exod. i, 14. 


Las pruebas clisicas do la exisceocia de Dios expuestas 
por el Doctor Angdico mucstran, como se vi6, que 
exisce un primer Motor de los esplritus y dc los cuerpos, 
una Causa primera de Jos seres que llegan a la existencia, 
un Ser necesario del cual dependen los seres contingcntes 
y perecederos, un Ser supremo, Verdad primera y Sobe- 
rano Bien, una Inteiigencia ordenadora, causa del orden 
del universo, que justamente designamos con el nombre 
de Providencia. 

Por estos cinco atributos; primer Motor, Causa prime¬ 
ra, etc., concebimos a Dios; por ahi hemos establecido su 
existencia. 

Tckanos ahora declarar qu^ cosa es DioS; en otras pala- 
bras, que es lo que constituye formalmente su naturaleza. 
Elio es necesario para adquirir una idea exacts de la Pro¬ 
videncia. 


El problema. 

Aci en la tierra, ciertamente, no podemos conocer la 
esencia divina como es en si misma; serfa para ello precise 
verla inmediatamentc, como en cl cielo la ven los bien- 
aventurados. 
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Aqui solo conocemos a Dios conio por reflejo en las 
perfecciones de las criaturas; y siendo dstas tan imperfec- 
cas, no nos le dan a conocer tal cual es en si. £n lo que 
mira al conocimicnto de Dios, como declara Platon en la 
alegoria de la caverna, nos asemeiamos a un hombre que 
nunca hubiese visto el sol, sino solo el reflejo de sus rayos 
en los objetos que ilumina, o a quien nunca hubiera alcan- 
zado a ver la luz blanca, sino solamente y por separado los 
siete colores del arco iris: violet, anil, azul, verde, amarillo, 
naranja y rojo. Nadie en tales condiciones podria formar- 
se idea exacta de la luz blanca, ni concebirla, sino ncgativa- 
mente y de una manera relativa, como un foco luminoso 
inaccesible. De igual sueite nosotros no podemos formar- 
nos idea apropiada y posttha de la naturaleza divina por 
las criaturas, donde resplandecen por partes las perfeccio¬ 
nes que en Dios forman un todo absolucamente simple. 

. No podemos, pues, conocer la naturaleza divina tal cual 
es en si rnisma. De poderla contemplar, veriamos c&mo en 
ella se identifican realmente y sin destruhse todas las per¬ 
fecciones divinas: set infinito, sabidurfa, amor, jusdcia y 
misericordia. £1 ikiico recurso que nos queda es deletrear, 
enumerar, una eras ocra todas sus perfecciones, ailadiendo 
que todas ellas se funden e identifican en una simplicidad 
eminente, en la unidad superior de la Deidad o Divinidad; 
pero la Deidad o la esencia 'dc Dios (aquello por lo que 
Dios es Dios) sera siempre misterio impenetrable, hasta 
que le veamos cara a cara en el cielo. Es algo asi como si 
vieramos los lados de una pirimide cuyo v6rtice estuviera 
fuera del alcance de nuestros ojos. 

Siendo, pues, imposible conocer la naturaleza divina tal 
cual es en si, ^no se podr^ al menos en la medida que 
nuestro entender alcanza, detenninar lo que la constituye 
formalmente? En otros terminos: entre las perfecciones 
que atribuimos a Dios dno habri una que sea primordial y 
como la fuente de todos los atributos divinos y el principio 
de la distincidn entre Dios y el msmdo? 

gNo habri en Dios cierta perfeccidn radical que sea en 
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^1 lo que es la racionalidad en el hombre? Porque el hom- 
bre es un ser mcional; y esta cualidad de ser racional le 
distingue de los seres inferiores y es el principio de las 
demas cualidades, Por ser racional, el hombre es libre, 
responsable de sus actos, sociable, religiose, habla y sonrie: 
cualidades todas ellas ajenas al irracional. Las cualidades 
del hombre se deducen a la manera de las propiedades del 
circulo o del triingulo. 

jNo habri tambien en Dios ana perfeccion radical que 
permita definirle, a la manera conio definimos el hombre, 
el cfrculo o la piramidc? En otros terminos: jno existira 
en las perfecciones divinas algun orden que permita dedu- 
cirlas de una perfeccidn primera? Tal es el problema que 
tratamos de resolver. 


Las distintas soluciones. 

Asi planteado el problema, ha recibido diversas solu¬ 
ciones, que vamos a examinar comenzando por las mis 
imperfectas, para elcvamos por grades hasta la mis 
acabada. 

1* Los unos, llamados normnalistas, dicen no baber en 
Dios una perfeccion primordial de donde deducir logica- 
mence las demas. Para ellos la esencia divina es la reunidn 
de todas las perfecciones; y no hay por qui buscar orden 
Idgico entre eUas, como scan s61o nombres diversos de una 
misma realidad superior. 

Esta opinion nominalista conduce a afirmar que Dios es 
incognoscible, por cuanto no es posible deducir sus atri- 
butos de una perfcccidn fundamental. Es imposible de- 
cir por qu6 razdn es sabio, ;usto y misericordioso; es pre¬ 
cise afirmarlo, sin saber el porqui. 

2’ Otros, inspirindose en Descartes, dicen que la esen¬ 
cia divina consiste formalmentc en la libertad. Dios es 
ante todo una voluntad soberanamente libre. Descartes 
sostiene que, de quererlo, Dios puede hacer circulos cua- 
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drados, montanas sin valles, seres existentes sin existencla, 
efectos sin causa; y Ockam, en la Edad Media, lleg6 a 
afirmar que, de quererlo, Dios habria podido imponemos 
el precepto del odio, y no el del amor, y aun cl de odiarle 
a ^1 mismo, y no el de ainarlc. En otros tirminos: del li- 
bre albedrio de Dios dependeria Ja verdad del principio de 
concradiccion y la distincion cntre el bien y el mal. Dios 
es, pues, ante todo y sobre todo libertad absoluta. 

Fildsofos modemos, como el suizo Secretin, ban dado 
de Dios la siguiente definicion; Yo soy lo que quiero. Yo 
soy lo que Hbremente quiero ser. 

Pero no se concibe la libertad anterior a la inteligencia. 
Libertad sin inteligencia es imposible; se confundiria con 
el acaso. La libertad no se concibe sin la inteligencia que 
la dirija; seria la libertad sin regia alguna, sin verdad y sin 
bonded. Decir que Dios, de quererlo, habria podido mpo~ 
nemos el precepto de odiarle, equivale, en frase de Leib¬ 
nitz, a decir que no es necesariamente el soberano Bien y 
que, de haberlo querido, habria podido ser el principio del 
mal que defendian los maniqueos. Sostener esto es insen¬ 
sate. Es "deshonrar a Dios'% dice el mismo Leibnitz, afir¬ 
mar que haya cstablecido per decreto arbitrario la distin¬ 
cion entre el bien y el mal y que el sea la Libertad absoluta 
sin regia alguna. 

Es cosa clara que no se concibe la libertad sin la inteli- 
gencia^' y la sabiduria que la dirijan; se concibe en cambio 
la inteligencia como propiedad anterior a la libertad y gtda 
de elk. El conocimiento de la verdad y del bien es antes 
que el amor del bien, el cual, de no ser conocido, no puede 
ser amado. 

La inteligencia es, de consiguiente, primera, y la liber¬ 
tad, derivada. 

3* iQuiere esto decir que la Inteligencia o el Pensa- 
miento siempre actual, el conocimiento etemo de la Ker- 
dad en su plenitud, constituya formalmente la esencia 
divina? Es, ciertamente, una perfeccidn divina; pero ^cs 
la perfeccidn radical? 
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Asi han opinado muchos fil^ofos y teologos, para los 
cuaies Dios es puro destello intelectual etemamente sub- 
sistente. Obs6rvase a veces en boras noccurnas de tempes- 
tad cruzar el firmamento subico fulgor. Es una iniagen 
muy remota de Dios. Se habla tambi^n de los destellos del 
genio que descubre, como un Newton, las grandcs leyes 
de la naturaleza, destellos fugaces y muy restringidos, que 
revelan una vcrdad parcial, como es la ley de k gravica- 
ci6n universal. 

Pucs bien, Dios es puro destello intelectual, etemamente 
subsistente, que conciene la verdad infinita y la vision de 
todos los mundos actuates y posibles con sus leyes. Dios 
es sin duda el Pensamiento mtsmo etemsrmente mbsistente 
y la Verdad misma siempre conocida. jPor qui? Porque 
la vida intelectual es la forma superior de la vida, mas noble 
que la vegetativa de Us ptancas y la sensiciva de los nnj> 
males, y porque la intcllgcncia es anterior a la voluntad 
y a la libertad, de las cuaies es guia indicadora del bien 
digno de set querido y amado. 

Todo ello es cierto; pero e'es la inteleccidn subsistente la 
perfeccidn absolutamente prlmera de Dios? Por alta que 
parezea esta concepcido de la naturaleza divina, no parece 
ser la mas elevada 

t Los que sosticnen csta opini6n, sacan argumento de la graeia 
smtifiemte, la cual, por cstar escncialmente ordenada para k vi> 
si6n bcatlfica, es vida intelectual. Y como, por otra pane, la gracia 
es una particip3ci6n de la naturaleta divitu, siguese que la natura- 
ieza divina debe ser ante todo la vida intclecc^ suprema, el Pen¬ 
samiento etemamente subsistente y no e) Ser por escncia. 

Respondemos a esto que la gracia es participacidn de la natura¬ 
leza divirta tal cual ella er en si, y no segun nucstro imperfecta cn- 
tender. £s una participacidn de la Deidad, cuya raz6ti fomial es 
todavia superior a la dc Ser e mteleccidn. Dios concebido como 
Ser subsistente, contiene s61o "aciu impUcite'’, de manera impUcita, 
las perfeccioncs divinas; mientras que la Deidad, tal cual en si es y 
cual la comcmplan en el cieio los bienaventurados, contiene "actu 
explicite", de manera explicita, todos los atributos divines. Los 
bienaventurados ven los atributos divines en la Deidad. sin necesi- 
dad dc deduccidn. 
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La Sagrada Escritura nos da otra muy superior, cuando 
nos dice que Dios es el Ser subsiscente. El mismo Dios es 
quien nos ha revelado su propio nombre: El que es. 


Dios es el Ser misnto, etemamente subsUtente. 

En cl Libro del Exodo (3,14) sc cuenta como Dios, 
hablando a Moists desde la zarza ardiente, le revelo su pro¬ 
pio nombre. No le dijo: "Yo soy la libertad absoluta, Yo 
soy lo que qoiero.” Tampoco le dijo: "Yo soy la Inteligen- 
cia misma, el Pcnsamiento mismo etemamente subsistcntc.” 
Sino le did esta definicidn: ''Yo soy el que soy”, o sea el 
Ser etemamente subsistente. 

Recordemos el pasaje del txodo (3,14): "Cuando vaya 
a los hijos de Israel y les diga; £1 Dios de vuestros padres 
me envia a vosucros, si me preguntan por su nombre, 
les respondere?" Y el Senor a Moisis: "Yo soy el que 
soy.” Asf responderis, anadid, a los hijos de Israel: "El 
que es me envia a vosotros.” E! que es, en hebreo Yahv6h, 
nombre del cual deriva Jehovah. "Este nombre tengo yo 
etemamente, y con ^ste sc hard memoria de mi en la serie 
de las gcneraciones” (Ibid. 5; 15). 

Se lee asimismo en el ultimo libro de) Nuevo Testa- 
mcnto, el Apocalipsis (1,4-8): "Yo soy cl Alfa y la Ome¬ 
ga, dice el Senor, el que es, era y ha de venir, el Todopo- 
deroso.” 

De la misma suerte se ha revelado a veces a los santos, 
como por ejemplo a Santa Catalina de Sena; "Yo soy el 
que es; tu ercs la que no es.” 

Dios no es solamencc espiritu puro; es cl Ser mismo que 
subsiste inmaterial en la cumbre de todas las cosas, sobrc 
todo limite que pueda oponerle el espacio, la materia o 
una esencia espiritual finita. 

{No es por ventura el Ser subsistente lo que a nuestro 
•entender constituye foimalmente la naturaicza divina? 

No parece dificil establecerlo. En efccto, lo que cons- 



LA PROF/OENCM P LA CONFIANZA EN DIOS 73 


tituye formalmente la naturaleza divina es aquello que 
concebimos como la perfeccidn primordial que distin¬ 
gue a Dios de las criaturas y cs fuente de los demds atri- 
butos. 

Ahora bien, de las criaturas, tanto cspirituales como 
corporales, sc distingue Dios pot ser el Set subsistente, 
oceano infinito del ser espmtuat, ilimitado e incorp6reo. 
Sdlo la esencia divina es la existencia misma, s6lo ella existe 
necesaricemente; ninguna criatura existe por si misma, nin- 
guna puede dccir: yo soy el ser, la verdad, la vida. Entre 
los hombres, s61o Jesus ha dicho: "Yo soy la verdad y la 
Vida.” Lo cual equivale a decir: Yo soy Dios. 

En este v4rtice, en el Ser subsistente, concurren Us 
cinco pruebas de la existencia de Dios expuestas por el 
Doctor Ang6Uco: el primer Motor, la Causa primera, el 
Ser necesario, el Ser supremo y la Inteligencia ordenadora 
del universoj todas ellas terminan en el mismo Ser que 
subsiste inmaterial en la cumbre de todas las cosas. 

y de este punto culminante se deducen todos los atribu- 
tos divinos, como de la racionalidad derivan las propie- 
dades del hombre. 

£1 Ser que subsiste inmaterial en lo mas alto de todo, 
como veremos mis adelante por menudo, debe ser abso- 
lutamentc uno y simple, la Verdad misma siempre cono- 
cida, cl Bien mismo siempre amado. Y porque es inmate- 
rial, debe ser la Inteligencia, el Pensamiento mismo etema- 
mente subsistente, la Sabiduria misma, la Voluntad, cl 
Amor subsistente, la Justicia y la Misericordia. 

Vemos tambi^n que la Justicia y la Misericordia supo- 
nen el amor del bien; el amor, la inteligencia que le ilu- 
mina; y la inteligencia, el ser inceligente e inteligible que 
clla contempla. 

De lo expuesto resulta que de los nombres dc Dios el 
primero y mis apropiado es Yahvih, el que es. Es su nom- 
bre por excelencia, dice Santo Tomis (I*,q. 13,a. II); y 
cllo por tres razones; 

I* Porque expresa el ser mismo, y no una forma del 



74 


REGINALD GARRIGOV-LAGRANGE 


ser, una esencia especial^ ahora bien, s61o Dios es el ser 
por esencia, s61o Dios existe por si mismo. 

2’ Es el nombre mas universal, el que coinprende el ser 
todo entero con todas sus perfecciones, oc6ano sin riberas 
de la substancia cspiriciial, omnisciente y omnipotente. 

3* Este nombre Yahveh, el que es, significa ademas el 
ser siempre actual o presente, para quien no bay pasado 
ni future. 

He aqui lo que constitxiyc formalmente la natoraleza 
divina, segun nuestra tosca e imperfecta manera de enten- 
der, que consiste en deducir de una propiedad primordial 
los atrihutos divinos y enumerarlos uno tras otro: unidad, 
sabidurfa, amor, justicia, misericordia..sin llegar jamas 
a ver c6mo se funden e identifican en la vida intima de 
Dios o en la Deidad. 


La Deidad. 

En lo que toca a la naturaleza divina, a la Deidad, tal 
cual es en si, no podemos ac4 aba jo conocerla; seria precise 
verla inmediatamente, sin medlacidn dc ninguna criatura 
ni de ninguna idea creada, como la contemplan en el cielo 
los bicnavcnnirados. S^lo cn 'el cielo veremos c6mo se 
identifican la Sabidwla divina y el divino beneplicito; 
como el divino beneplacito, por lib^rrimo que sea, no 
es caprichoso, estando todo ^1 penetrado de la Sabiduria. 
S61o entonces comprendereroos como la Justicia infinita 
y la infinite Misericordia se identifican en el amor del 
soberano Bien, el cual ticne dcrecho a ser amado sobre 
todas las cosas y a la vcz tiende a comunicarsc para hacer- 
nos felices. 

La Deidad, tal cual es en si, permanece oculta a nuestra 
inteligencia, envuelta en profundo misterio; los misticos 
la llaman "noche oscura”, "tiniebla transl^cida'’ y otros 
nombres semejantes que recuerdan "la luz inaccesible” que 
dice la Sagrada Escritura. 
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Pero si no podemos conocer la Deidad ral cual es, par- 
ticipamos de elk mediante la gracia santificmte, que es 
realmente una participacion de la naturaleza divina tal 
cual es en si -misma \ y nos dispone desde ahora para 
ver y amor un di'a a IHos como et sc vc y se ama a si 
mismo. De aqui vemos el valor de la gracia sxntificante, 
muy superior a la vida natural de nuestra inteligencia, y 
aun a ia vida natural de la inteligencia angelica. F.sto es 
!o que hace decir a Santo Tomas: grade infimo de 

gracia santificante que se halJa en el alma de un neofito 
vale mas que todo ei universo, mas que todas las natura* 
lezas creadas juntas, corporcas y espiritualcs” (IMI*, q. 
113, a. 9, ad 2)5 "Bonum gratis unius maps est quam bo- 
num naturec totms universt'. 

Esto mismo dcclara admirablemente Pascal en una de 
las piginas mis bellas de sus Pcnsamientos; "Todos los 
cuerpos, dice, el firinamento con sus astros, la tierra con 
sus reinos, no valen lo que el menor de los espiritus; por- 
que el espiritu los conoce todos, y tambien a si mismo; 
mas el cuerpo nada conoce. Todos los cuerpos juntos, y 
todos los espiritus reumdos, con todas sus producciones, 
no valen lo que el menor movrmiento de caridad, que es 
de un ordcn infinicamente superior. De todos los cuerpos 
juntos no se logra sacar tm solo pensamiento; ello es im- 
posible y de otro ordcn. De todos los cuerpos y de todos 
los espiritus juntos no se puede arrancar un solo movi- 
miento de verdadera caridad: es tambien imposible y de 
ordcn superior, de ordcn sobrenatural... Los santos tic- 
nen su imperio, su espicndor, su victoria y su brillo, y no 
ban mencster grandezas camales o espiritualcs (intelec- 
tuales), que de nada Ics sirven; porque nada anaden ni 
quitan. Son vistos por Dios y por los angeles, y no por 
los cuerpos ni por los espiritus curiosos: Dios solo les 
basta.” Ta! es el galardon dc la vida escondida. 

La santidad, mejor que mnguna otra cosa, nos revela aci 

1 Vease la nota anterior. 
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en la tierra, en la oscuridad de la fe, qu^ cosa sea la vida 
I'ntiina de Dios, la Deidad; porque la santidad o perfeccidn 
de la vida de la gracia es una participacion real y viviente 
de la vida intima de Dios, la cual nos dispone para verle 
mas tarde en la gloria. De ahl aquellas palabras del Sal- 
mista (Ps. 37, 36); ’'Mirabilis Deus in sanctis suis —Admi¬ 
rable es Dios en sus santos.”— 



SEGUNDA. PARTE 


DE LAS PERFECCIONES QUE SUPONE 
LA PROVIDENCIA DIVINA 


CAPinnLo I 

LA SIMPLIODAD DIVINA 


Vimos en el capftulo anterior que, seg6n nuescra manera 
imperfecta de cntender, el Ser subsistente constituye for- 
ms^mente la naturaleza de Dios, por ser dicha propiedad 
lo que le distingue de las criaturas y el principio de 
donde se pueden deducir todos los atributos divinos, co- 
mo de la racionalidad se deducen las cualidades del hom- 
bre. Siendo el fin de nuestro estudio adquirir idea exacta 
de la Providencia, bueno serd ahora considerar las per- 
fecciones que ella presupone. Porque la verdadera nocion 
de Providencia es a manera de resultante de U contempla- 
cion prolongada de estas divinas pcrfeccioaes. Poco a poco 
ira ouestra inteligencia alcanzando la visidn clara y 
distinta. 

£n Dios distinguimos dos closes de otributos: los que 
se refieren al ser mismo, como la simplicidad, la infinidad, 
la etemidad, la incomprensibilidad, y los que miran a las 
operaciones divinas, como la Sabidurla y la Providencia 
que dicen relacidn al entendimiento, y el Amor que toca 



78 


REGINALD GARRIGOU-LAGRANGE 


a la voiuntad, con sus dos grandes virtudes que son: la 
Misericordia y la Justicia; finalmente, la Omnipotencia. 

Cada atributo es una perfecci&n absoluta, que excluye 
toda imperfeccidn y se deduce dc aquello que concebi- 
mos como constitutive de la naturaleza divina 

Nuestro Senor nos dice: ^'Sed perfectos, como lo es el 
Padre celestial'; no como los angelcs, sino como el Padre 
celestial es pcrfccto. Porque hemos recibido la gracia san- 
tificante, participacidn de la naturaleza divina, y no de 
la angelica, la cual debe ir crcciendo mas y mas en nos- 
otros. 

En nuestros ratos de oracidn, cuando medicamos el Pa¬ 
dre nuestro, es conveniente contemplar las perfecciones 
divinas, cuya participacidn debe infurmar cada dla mas 
nuestra vida. 

Traiaremos primero de la simplicidad divina, cuyas hue- 
lias estin profundamente impresas en las vias de la Pro- 
videncia. 


La simplicidad divina y sus reflejos, 

iQu6 quiere decir simplicidad? Comunmente hablando, 
es lo contrario de composicion, complejidad y complica- 
ci6n, como unidad es lo contrario dc divisidn del set. 

Lo simple se opone a lo compuesto de partes distintas y, 
por consiguiente, a lo complicado, amanerado y afectado. 
En el terreno moral, la simplicidad, sencillez o rectitud 
se opone a la duplicidad o doblez. 

Decimos que la mirada del nino es simple o sencilla, 
porque el nino va derecho a) fin, sin segunda intencidn, y 
no tiende hacia cosas diversas; cuando el nino dice una 
cosa, no piensa en ocra; cuando afirma alguna cosa, no 
la niega en sus adentros. No tiene doblez o mala fe. Nues- 

1 Observemos, no obstante, que como sea litre el seto creador, 
no se puedc deducir de la naturaleza divina, oi tampoco el ejer* 
cicio de la Misericordia y de la jusdeia con las criatuias. 
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tro Senor nos dice: tu ojo es simple, todo tu cuerpo 

estara iluminado”; quiere decir: si nuestra intencidn es 
recta y sencilla, toda nuestra vida sera una, verdadera y 
luminosa, y no dividida, como la de aquellos que quieren 
servir a dos seHores: a Dios y a! dincro. Enredados en las 
cotnplejidades, apariendas engtmosas y complicaciones mas 
o menos mentirosas del mundo, presentlmos quo ia virtud 
moral de la sencillez o sinccridad y de la lealtad es un 
refiejo de una pcrfecci6n divina. Ya lo dijo Santo Tomas: 
"Simplicitas facit intentionem rectam excludendo duplid- 
tatem^\ q. 109,2,4™. 

jPero qu6 es, a todo csto, la sintpliddad divina? Es 
la auscncia de composicion de elementos diversos, la ausen* 
cia de divisidn. 

1’ En Dios no puedc darse, como en los cuerpos, dis- 
tincidn de partes cumtitat^s. En los cuerpos hay partes 
contiguas, ora scan de la misma naturaleza, como en el dia¬ 
mante, ora diferentes, como los organos que componen el 
cucrpo viviente, ojos, ofdos, etc. 

Dios, por el contrario, posee la simpliddad del espiritu 
puTo, la cual es comparablcmence superior a la homoge- 
oeidad del diamante y a la unidad del organismo m£s aca- 
bado. En Dios no cabe distinguir dos partes, como alma 
y cuerpo, la primera vivificadora de la segunda. Esta se- 
gunda parte serla menos perfecta; no scria la vida, sino 
participacidn de cUa; no el principio del orden, sino algo 
a su vez ordenado. 

En Dios no puede haber cosa imperfecta ni composicion. 
Todo compuesto requiere una causa que lo haya formado 
de elementos diversos, y Dios es la causa suprema no cau- 
sada; de donde es absolutamente simple. 

2’ La simpliddad de Dios es tambiin superior a la de 
los ingeles. El 4ngel es, ciertamente, espiritu puro; pero 
su eseneJa no existe por sf misma, es capaz de existir, mas 
no es la existcncia misma. El ingel es un compuesto de 
esencia finita y de existencia limitada; mientras que Dios 
es el Ser mismo subsistence, puramente inmaterial. 



REGINALD GAS^GOU-LAGRANGE 


El ingel conoce mcdiantc la facultad intelectiva, y quic- 
re mediante otra facultad, la volmtad. Estas dos faculta- 
des y los actos sucesivos de pcnsar y de quercr son acc/- 
dentes, distintos de la sustancia del angel; la sustancia per- 
manece invariable, micntras que los pensamicntos se suce- 
I den. En Dios, en cambio, no puede darse composicidn de 
sustancia y accidentes, por ser la sustancia divina la ple- 
\ nitud del ser, la plenitud de la verdad siempre conocida, 
I la plenitud del bien siempre amado. No hay en Dios pen- 
' samientos sucesivos, antes bien un pensamiento unico, sicm- 
1 pre el misnto, que subsiste ctcmamente y abarca toda la 
I verdad. No hay en Dios actos volitivos que se sucedan 
\ unos a otros, antes bien wi querer unicO, siempre el mis- 
\ mo, el cual subsiste eternamcnte y se extiende a todo lo 
' que Dios quiere. 

■ De donde la simplicidad o unidad divina consiste en la 
carencia de composicidn y division del ser, del pensa- 
rmento y del querer. 

' 3’ La simplicidad de la mteligencia divina es una simple 

mirada que sin mezcla de error e ignorancia abarca toda 
la verdad cognoscible, sin experimentar canibio alguno. 

La simplicidad de la vobtntad divina es una intencidn 
soberanamente pura que ordcna adtnirablemente las cosas 
'S todas y no permite el mal sino para un bien mayor. 

Pero lo mis bello de la simplicidad divina esti cn la 
union maravillosa de perfecciones al parecer opuestas: 
inmutabilidad absoluta y absoluta libcrtad. sabiduria infini- 
ta y lib^rrimo bcneplacito, que a veces nos parece arbitra- 
rio; justicia infinita, inexorable con cl impenitente y mise- 
ricordia infinita. Todas estas perfecciones infinitas se con- 
funden e identifican, sin destruirse, en la simplicidad de 
Dios. Aqui esta sobre todo la eminencia y csplendor del 
atributo divino que tratamos. 

Un reflejo de tan sublime simplicidad divina encontra- 
mos en la mirada del nino, y me)or a6n en la de los santos, 
muy distinta de las complejidades enganosas y de la doblez 
de los mundanos. 
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Pero volvamos a las criaturas. sQu6 distinta la simplici- 
dad divina, quc tiene su reflejo en la santidad, de ese 
Hnaje de ingenuidad que consiste en decir cuanto a uno 
le viene a la mcnte o le pasa por el coraz6n, aun a riesgo 
dc contradecirse a cada ntomento, ya por cambio de las 
impresiones recibidas, ya por cambio de simpati'as! £sca 
ingenuidad es la instabiltdad misma y una contradiccidn 
continua: complicacion y mcntira mas o menos conscicn- 
te; en tanto que la simplicidad de Dios es la unidad Inmu- 
cable, la unidad de la sabidurla suprema invariable y del 
amor del bien purisimo y firmisimo, siempre el mismo, 
infinitamence superior a nuestra impresionabilidad y a 
nuestra constante mudanza de opiniones. 

Vislumbramos la simplicidad dc Dios cn el alma simpli~ ' 
ficada, que juzga de codo con sabiduria y ama las cosas 
s61o por Dios. AI contrario, el alma complicada )uzga dc 
codo segun las impresiones variables de la sensibilidad y 
ama las cosas por egofsmo, sin otra norma que el capricho, 
en el cual se obscina a veces con terquedad, corriendo otras 
dc uno en otro segun el humor, el tiempo y las circuns- 
tancias. Y en canto que el alma complicada se altera por 
una pequenez, el alma simplificada por la sabidurfa y el 
amor desintercsado guarda la paz. D don de la sabiduria 
derrama en ella la paz, que es la cranquilidad del orden, 
la unidad, la armonia dc la vida simplificada y unida a. 
Dios. 

£I alma de un San Jose, de un San Juan Evangelista, de 
tin San Francisco de Asis, de un Santo Domingo o de un 
Cura de Ars, nos dan cierta idea de la simplicidad divina;. 
mas aproxiroada nos la da el alma de la Bienavenmeada; 
Virgen Marfa; pero la mas adecuada de todas es la del 
alma santfsima de Jesds, que decia; "Si vuestro ojo es sen- 
cillo, todo vuestro cuerpo qttedari esclarecido” ... es dc- 
cir: si la mirada de vuescra alma es scncilla, tambi^n el alma 
misma seri luminosa, verdadera, leal, sincera y sin doblcz.. 
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—"Sed prudentes como la serpicnte (paia no dejaros se- 
ducir por el mundo), pero senciUos como la paloma” para 
permanccer cn la vcrdad de Dios. —'Gracias te doy Pa- 
dre, porque has ocultado estas cosas a ios prudentes y 
sabios y las has revelado a Ios pequenos.” — "Sea vuestro 
lenguaje: si, si; no, no.'* (Matth. 5, 37). 

Ya en cl Antiguo Testameoco Icemos; "Buscad al Seiior 
en la sencillez de vuestro corazdn” (Sap. 1,1). — “Mas vale 
el pobre que cantina en su sencillez que el rico que va por 
caminos rorriiosos.” (Prov. 19,1). — "Muramos en la senci- 
,Uez de nuestro corazdn**, dcclan Ios Macabeos (I Mac. 2, 
37), azotados por la injusticia. "Obedeced, dccfa San Pa¬ 
blo, en la sencillez de vuestro corazdn.** (Col. J, 22).—"No 
perdais vuestra sencillez para con Cristo.” (II Cor. 2, 3). 

La sencillez, dice Bossuet, perrmte a las almas puras en- 
trar en las profundidades de Dios, en Ios caminos de la 
Providencia, cn Ios misterios insondables, de Ios cuales se 
escandaiizan las almas complicadas, en Ios misterios de la 
Juscicia infinlca, de la Misericordia infinita, de la libertad 
soberana del divine benepUcico. Todos estos elevados mis- 
terios, no obstante la oscuridad que Ios envuelve, son sen- 
cillos para Ios sencilios. 

Y la razdn cs ^sta: porque en las cosas divinas, las mds 
sencillas, como el Padre nuestrO, son a la vez las mas pan- 
des y las mis proftmdas. Por lo contrario, las cosas del 
mundo, por llevar siempre mtimamente mezclado lo bueno 
con lo malo, son muy complejas, y quicn pretendiere apre- 
ciarlas con sencillez, resultaria falio de penetracidn, inge¬ 
nue y superficial. En las cosas divinas la sencillez es com- 
panera inseparable de la profundidad y de la elevacidn, 
porque las cosas divinas mis elevadas en Dios y las mis 
profundas cn nuestro corazdn son la simplicidad misma. 



LA PROVIDENCIA Y LA CONFIANZA EN DIOS 83 


La rmagen perfecta de la simpiicidad de Dios. 

La imagen mas pura y elevada de la simpiicidad divina 
es la santidad de Jesiis, quc cncierra en uno las virtudes al 
parecer mas opu&stas. 

Recordemos la sencillez de so proceder con los adver- 
sarios, con Dios y con las atmas. 

A los fariseos que tratan de darle muerte diceles, sin 
que nadie ose responderic: "jQui^n de vosotros se atre- 
vera a acusarme de pecado?” (Ioann.S,‘i6). E indignado 
de la doblez farisaica, exclama: "jAy de vosotros, hip6- 
critas, que cenais a los hombres las puertas del cielo; no 
entriis vosotros y no permitis que otros entren! jAy de 
vosotros, guias ciegos..., sois como los sepulcros blan- 
queados, que por de fuera pareccn hermosos, escando dcn- 
tro Uenos de podredumbre.” 

Y refiri4ndose al Padre dice: "Mi alimento es hacer la 
voluntad de quien me envid... Yo hago siempre lo que • 
le place... Honro a mi Padre y no busco mi gloria.” 
(Ioann.4,H,9,50). 

"Padre, si e$ posible, aparta de mi este cilizi empcro , 
hdgase tu voluntad, m« que la mia.” (Matth. 26, 42). "Pa- T 
dre, en tus manos encomiendo mi espiritu... Todo esti ( 
consumado.” (Luc. 2?,46; Ioann. 19, 30). 

Y para los fieles tiene palabras como 6stas: "Aprended 
de mi, que soy manso y humilde de corazon; y hallareis 
el descanso de vuestras almas." Tal sencillez resplandece 
en el, que puede, y s6Io el, hablar de su propia humildad 
sin perderla. 

£1 es el buen pastor de las almas, que va con preferen- 
cia en busca de los pobres, de los enfermos y atribulados, 
de los nines, y tambiin de 1(» pecadores, para traerlos de 
nuevo al rcdil. 

Y ts t\ boen pastor quc da la vida por lar ovejas, ruega 
por sus verdugos y dice al buen ladron; "Hoy seras con- 
migo en el Paraiso.” 

Pero lo que mas admira en la. sencillez de Jesiis es la 
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fusion de las virtudes al parecer mas opuestas, Ilevadas ca- 
da una al grado sumo. 

En 61 se concilian el santo rigor de la justicia con los 
fariseos hipocritas y la inmensa misericordia con las ove- 
jas de su redilj mas el rigor queda siemprc subordinado 
al amor del bicn, de donde procede. 

En Jesus se concilian tambi6n de manera simpliefsima 
la hwnildad profunda y la suma dignidad, magnanimidad 
0 grandeza de alma. Vive creinta anos la vida oculca de 
humilde artesano. Declara no baber venido a set servido, 
sino a servir; cuando se intenta hacerle rey, huye a la mon- 
tana; el Jueves Santo lava los pies de sus disclpulos y 
acepta por nosocros las humillaciones de la Pasidn... Esco 
por lo que toca a la humildad. Pero en la misma Pasidn 
proclama ante Pilatos con dignidad soberana su reino uni¬ 
versal. Pilatos le dice; "^Ercs cu el rey de los judios?... 
iQu6 has hecho?” Y Jcs6s responde: "Mi reino no cs de 
este mundo ..—"^Eres, pucs, rey?" —"Td lo dices, soy 
rey. Yo para csto naci y vine al mundo, para dar testimo- 
nio de la verdad; quien es de la verdad, escucha mi voz.” 
(Ioann. 18, 33 ss.). — Con qu6 scncillez y grandeza respon¬ 
de a Caifds que le conjura a decir si es el hi)o de Dios: 
";Tu lo has dicho; y aon os declare que de hoy mis verdis 
al Hijo del hombre sentado a la diestra de la majestad de 
Dios y venir sobre las nubes del cielo.” (Matth.16.,6^). 

La sencillez de Jesus hennanaba la humildad profundi- 
»ma con la magnanimidad mas sublime; y 61, el mis hu¬ 
milde de los hombres, fu6 condenado por un supuesto 
crimen de blasfemia y de orguUo. 

En Jesas se componen asimismo la perfecta dulzura que 
le hace rogar por los verdugos y la fortaleza heroica del 
martirio, cuando el pueblo y cast todos los disci'pulos le 
abandonan en los mementos mas amargos de la Pasidn y 
Crucifixidn. Hay en esta sencillez una grandeza tan elo- 
cuente, que cl Centuridn romano, viindole morir, no pudo 
contencr su admiracion y exclamd glorificando a Dios: 
"Verdadcramente este hombre era justo.” 
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Cosa grande y prodigiosamente elevada es la simplici- 
dad, cuando reune en sj las virtudes en apariencia mds 
opuestas. Es sin duda la exprcsidn mas perfecta de lo. 
bello. La belleza, en efccto, es la armonia, el brillo de la 
unidad en la variedad; y cuanto mayor iea la variedad y 
mas intvma la unidad, tanto mis extraordinario es lo bello,. 
mereciendo entonces el nombre de sublime. Lo sublime, 
he ahi la verdadera imagen de la srmplicidad divina, que 
unc y compone la infiniu sabiduria, con la voluntad Ube¬ 
rrima de Dios, la infinita Justicia, inexorable a veces, con 
la infinita Misericordia, todas las energfas, con todas las: 
temuras del amor. 

S6lo Dios puede producir en un alma tan altishna svm^ 
pHcidad, imagen de la suya propia. Nuescro temperamen- 
to esti orieniado en decetminado sentido, inclinandose ora 
a la indulgencia, ora al rigor, bien a la visldn amplia de; 
conjunco, bien a los pormenores de las cosas practicas; 
mas nunca a la vcz en dos direcclones. Si, pues, un alma 
docada de sencUlez perfecta practica a la vez virtudes al 
parecer opuestas, es porque Dios esti Intimamente unido- 
con ella y le imprime su propia efigie. 

Admirablemente lo expone Bossuet en el Discurso de la- 
Historia Universal (2* Part., Cap. !9): "(-Quiin no habri 
de admirar la condescendencia con que Jesus atempera la 
alcura de su doccrina? Leche es ella para los ninos; y 
para los fuertes, pan. Le vemos Ileno de los secretos de 
Dios; mas no por cUo queda asombrado, como los morta- 
les a quienes Dios se comunica; habla de los secretos divi-_ 
nos con la naturalidad de quien ha nacido en cUos y en la', 
gloria que los circunda; lo que posee sin medida (Ioann. 

3, 34), sabe distribuirlo con medida, para no agobiar nucs- 
tra flaqueza.” 

Asimismo Pascal en sus Pensamientos declara de esta. 
suerte la simplicidad de Jesucristo, imagen de la de Dios.*- 
"Jesucristo, sin bienes (de fortuna) ni produccidn de cien- 
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cia, estd en el orden de la santidad. No ha dado invencio- 
nes, ni ha reinado. Pero fue humilde, paciente, santo, san- 
to de Dios, sin ningun pecado. jOh! jy como ha venido 
con gran pompa y prodigiosa tnagnificencia a los ojos de] 
corazon que ven la Sabidurfa!... Jamas hombre alguno 
tuvo tanto esplendor, jam^ ninguno se vi6 con mas igno- 
minia... dQui^n ensehb a ios Evangelistas las cualidades 
de su alma heroica, para que ellos la plntasen tan perfecta 
en Jesucristo? ^Por que le hacen ddbil en la agonia? jNo 
sabfan pintar una muerte valerosa? Cierto que si; San Lu¬ 
cas pinta la muerte de San Esteban mas firme que la de 
Jesucrisco. Lc hacen, pues, capaz de temor, antes que la 
necesidad de morir haya llegado; y luego le hacen vale- 
roso. Pero le pintan turbado, cuando se turba a si mismo 
(cuando para sufrir por nosotros quiere experimentar c! 
anodadamiento y la angustia); y cuando los hombres le 
turban, enconces permanece fuene”, con forcaleza que los 
salva. 

En la vida de Jesiis resplandece la sencillez, imagen vi- 
visima de la de Dios. Como observa el P. Grou: "Es im- 
posible deck de manera mas sencilla cosas tan elevadas y 
tan divines. Los Profetas parecen asombrados y aturdidos 
de las grandes verdades que anuncian... Jesiis no pierde 
el dominio de si mismo cuando habla, porquc va sacando 
de su propio caudal...; en il mismo esta el tesoro de los 
conocimientos, el cual, por mas que se comunique, no se 
agota” (L’lnthieur de /etas, ch. XXIX). 

De aqui podcmos visiumbrar algo de la simplicidad de 
Dios, de la simplicidad de su ser, de su pensamiento y de 
su amor; simplicidad que por modo eminente reune en si 
los atributos mas opuestos al parecer, como son la Justicia 
y la Misericordia, y uni^ndolos, no los destruye, antes al 
contrario los contiene en estado purtsimo, sin imperfeccidn 
ni atenuacion alguna. ContempUremos esta simplicidad en 
la vida eterna, si cada dia nos acercamos a ella un poco 
mas por la sencillez de corazdn, sin la cual no podria haber 
alii contemplacion ni amor verdadero. 



GAPirULO II 


LA tNFINlDAD DE DIOS 


Vimos en el capftulo anterior que la simplicidad divina, 
simplicidad propia del Esplritu puro y del Ser subsistente, 
reune cn si pcrfecciones al parecer inuy opuestas, como 
Justicia y Misericordia. De la simplicidad divina hallamos 
un reflejo en la mirada del nino y de los santos, y sobre 
todo en la sublime sencillez del alma sancisima de Jesu- 
cristo, doode se funden, como en la simplicidad divina, 
virtudes opuestas en apariencia, como son la humildad pro> 
funda y la magnanimidad sobrehumana, la dulzura com- 
pasiva y la fortaleza hcroica, la firmeza de la justicia y la 
ternura de la misericordia. 

Tdcanos ahora considcrar otro atributo del ser divino, 
que es la infinidad, sin el coal no cs posible concebir ni 
la Sabiduria divina ni la Providencia. 

Parece a primcra vista como que este nuevo atributo sc 
opone al primero; porque nuestra inteligencia, un tanto 
cautiva de la imnginacion, nos representa la simplicidad 
divina a la manera de un punto geom^trico; el v£rtice de 
una pirimide. Y siendo el punto indivisible e inextenso, 
no puede ser espacialmente infinito. ^Cdmo, pues, podra 
ser Dios a la vcz soberanamentc simple e infinito? 

La simplicidad de Dios no es la del punto en el espacio; 
es una simplicidad espiritual muy superior al espacio y 
al punto. De igual suerte, la infinidad de Dios es una 
infinidad de perfecci&n, muy superior a la infinidad cor- 
pdrea de un mundo que no tuviera limites. 
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Muchos de los errores axxra de la infinidad de Dios 
provienen de confundir la infinidad cuantitativa de un 
espacio que careciera de frontera, o del tiempo que no 
tuviera principio, con la infinidad cualitativa o de perfec- 
ci6n, por ejemplo, la de una sabiduria infinita o de un 
amor infinite. Es, sin embargo, muy grande la diferencia 
de estas dos clascs de infinitoj es sencillamcnte la diferencia 
que hay del cuerpo al Espfricu puro infinittmente perfecto. 

Tampoc'o se ha de confundir la infinidad de perfeccidn, 
tan soberanamente determinada, tan completa y acabada,' 
que nada se Ic puede anadir, con la indeterminacion de la 
materia capaz de recibir todas las formas. He aqui los 
dos extremes: de un lado, la indeceiminacidn absoluea- 
mente imperfecta de la materia; del otro, la infinidad 
soberanamente perfecta del Espfritu pure que es el Ser 
mismo subsiscente. 


Prueba a priori de la infinidad divina. 

(Cdmo se probari la infinidad de Dios, coocebida como 
infinidad de perfeccion? 

Santo Tom^ (en I*, q. 7, a. 1) da una prueba muy her- 
mosa, apropiada para los que viven en las regiones del 
arte. Observa el Doctor Angelico que el ideal del artista, 
la forma ideal por el concebida, por ejemplo, la forma del 
Moiscs de Miguel Angel, posee cierta infinidad antes de 
ser matcrializada por la limitacion a determinada porcidn 
de materia en un lugar del espacio. La forma ideal del 
Moists en la mente de Miguel Angel es realmente inde- 
pendiente de todo limite material, pudiendo el artista re- 
producirla indcfitiidamente en el marmol, en la arcilla o 
en el bronce. Lo mismo cabe decir de cualquiera otra 
forma ideal, atrn de h (orma cspcci/ica de los seres de la 
natuxaleza: el Urio, la rosa, el leon o el aguila. 

Antes de materializarse estas formas especificas median- 
te la limitacion a determinada porcidn de materia en cierto 
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lugar del espacio, gozan de cierta infinidad formal o de 
perfeccidn, que es independiente de todo liinite material; 
y asl, la idea de Urio es superior a todos los lirios parti¬ 
culates, y la idea de aguila, superior a todas las aguilas, 
cuya esencia reproduce. He aqtd, pues, el principio: Toda 
forma no recibida aun en la materia posee cierta infinidad 
de perfeccidn, 

F£cil es aplicar este principio a Dios, observa Santo 
Tomas; porque de todas las perfecciones formales la mds 
perfecta es, no la del Urio, no la del Aguila o del hombre 
ideal, sino la del ser o de la existencia, actualidad ultima 
de todas las cosas. Todas las perfecciones de este mundo 
son algo capaz de existir, pero no son la existencia ntisma; 
pueden recibirla, como la materia recibe la fonna del lirio 
0 de la rosa. 

St; pues, Dios exisce por si mismo, si es el Ser rubsis- 
tente, la existencia en k misma, concluye Santo TomSs, 
es infinito, con una infinidad, no cuantitaciva, sino cuali- 
taciva y de perfeccidn. Si el lirio ideal es independiente 
de toda limitacidn material individual, el Ser subsistente 
por si mismo sobrepuja, no solamente los llmites espaciales 
y materiales, mas tambidn cualquiera limitacion de esencia. 
El ingel, por perfecto que sea, posee existencia finita, 
segdn los llmites de su esencia espirltual; la existencia 
divina, por el contrario, no es recibida en una esencia 
capaz de existir; antes bien, Dios es la existencia misma, 
no recibida, etemamente subsistente. 

Dios es, por consiguiente, soberanamente determinado, 
perfecto, complete, de suerte que nada se le puede anadir; 
y es al mismo tiempo infinito, es decir, ilimitadamente 
perfecto, incomprensible, "oedano infinito del ser”, dice 
San Juan Damascene; pero un ocimo espiritual, sin ribe- 
ras; deja atris el punto y el espacio, y sobrepuja en su 
espiEitviilidad todo cuanto lia imagitvaeidn poedt foijatst 
de un mundo material cuantitativamente infinito o ili- 
mkado. 

La infinidad de Dios es al mismo tiempo la infinidad 
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del Ser, y del esplritu puro, y de U sabidurfa, y de la 
bondad, y del amor, y del poder; porque la infinidad es 
cl modo de set de todos los atributos divinos. 

Tal es la prueba a priori de Santo Tomis, sacada del 
principio; Toda -forma no recibida atin en la materia -posee 
cierta infinidad de perfeccidn, como la forma del lirio. 
Ahora bien, lo mis formal de todas las cosas, la ultima 
actualidad, es la existeneia. Por donde Dios, que es el 
Ser mismo, la ejdstencia misma, es infinite, con infinidad 
de perfeccidn que excede todo lunite espacial y material, 
y aun todo Ifmite de csencia. Es, por consiguiente, infini- 
tamente superior a codos los cuerpos y a todos los espf- 
ritus puros creados. 


Prueba a posteriori de la infinidad divina. 

Hay otra prueba de la infinidad de Dios; es una prueba 
a posteriori, la cual demuescra que la produccidn de seres 
fisicos ex nihilo o el crear de la nada supone un poder acti- 
vo infinito, que sdlo puede tenet ralz en una causa infini* 
tamente pcrfecca. (Santo Tomis, !•, q. 45, a. 5). 

Una causa finita no puede producir un efecto cualquie- 
ra sino por transformacidn de un objero preexistente capaz 
de ser transformado. El escultor necesita materia donde 
trabajar la estatua; el maestro forma poco a poco la intc- 
ligencia del nifio, mas no es il quien Ic da la inteligencia. 

Y cuanto mas mezquino sea el objeto que se transforma, 
tanto mas resalta la destreza y fecundidad del artifice. 
Cuanto mas pobre sea la tierra, tanto mas nccesitada csti 
de buen culrivo, semilla escogida y abono fertilizante. 
Pero si la tierra fuera tan pobre, tan pobre, que se redu- 
jese a cero, a nada, a la nada absoluta, para de esa nada 
producir alguna cosa, serla mcnester una potencia activa, 

. no s61o muy diestra y fecunda, mas tambiin infinitamente 
perfecta, es decir, el poder creador. 

Los agentes creados pueden transformar, mas no crear. 
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Para producir todo el ser de una cosa cualquiera, por 
insignificantc que sea, para producir el ser de un grano 
de arena, para crearlo de la nada, se requiere un poder 
infinite, que solo al Ser infinitamente pcrfecto correspon¬ 
ded de ahf que la causa pnmera de todo lo que llega a 
existir haya de ser infinitamente perfecta. 

Ni el mas encumbrado de los angeles ha podido crear 
el universe fisico, mis aun, ni siquiera un granite de 
arena, ni lo podra jamis; para crear de la nada (es decir, 
sin materia preexistente) una cosa cualquiera, se neccsita 
potencia infinita. 


A esta doctrina iradicional y revciada presents el pan- 
tei'smo una objecidn pueril. 

Nada puede afiadirse a lo mfmtto, dice; si, pues, al ser 
de Dios se le suma el mundo como realidad nueva, el ser 
de Dios no es infinito. 

Ficil es deshacer la objecion: nada se puede ahadir a lo 
infinito en el mismo orden; es decir: nada puede ana- 
dirse a su ser, a su sabiduria, a $u bondad, a $u poder. 
Pero en modo alguno repugna que en cierto orden infe^ 
rior se anada algo al Ser infinito, como el efecto se ahade 
a la causa eminente que lo produce. Negarlo, equivaldria 
a despojar a Dios del poder de producir efectos distintos 
de si mismo; no seria infinito. 

£1 panteismo insiste: despu6s de creados los seres, hay 
mas ser y mas perfeccidn que antes; lo cual equivale a 
afirmar que el m^ sale del menos. 

A esto responde la teologia tradicional; Despu^ de la 
creacidn hay mas seres, f>cro no mas ser ni perfeccidn que ; 
antes. Como cuando un gran maestro, Santo Tomis por 
e)emp\o, ha formado unos cuantos discipulos, hay mas 
sabios, pero no mds ciencia que antes, de no saber los ) 
disciptilos mas que el maestro. Si esto es cierto. con mis 
raz6n lo es que despu^s de la creacion hay mas seres, ! 
pero no mas ser; mis seres vivientes, pero no mis vida; ( 
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mas inteligencias, pero no mas sabidurfa. Porque antes de 
la creacion existia el Ser infinito, ia Vida infinita, la Sabi- 
duria infinita, donde estaban contenidas por manera emi- 
nente las peifeccioncs todas de los seres crcados. 

Tal es la infinidad de Dios: infinidad de perfeccidn, 
que consiste en la plenitud, no de ia cuantidad o de la ex¬ 
tension, sino del ser, de la vida, de la sancidad y del amor. 


Nosotroi estamos hechos para lo Infinito. 

cQue leccion practica enderra el misterio de la infini¬ 
dad divina? 

Una muy bella y provtchosa: que hemos sido creados 
para lo infinito, para conocer la verdad infinita y para 
amar el Bien infinito, que es Dios. 

Prueba de ello es que rmestras dos facultades superiores, 
la inteiigencia y la voluntad, tienen amplitud infinita. 

Nuestros sentidos sdlo perciben tma modalidad sensible 
del ser o de lo real: los ojos, el color; los oidos, el tonido. 
Pero la inteiigencia aprehende el ser, la realidad de las 
cosas, ru existencia, y echa de ver que el ser, mis o menos 
limitado en la piedra, en la planta, cn el animal y en el 
hombre, de suyo no tiene Undtes. Nuestra inteiigencia, 
muy superior a los sentidos y a la imaginacion, aspira de 
esta suerte a conocer, no solamente los seres limitados y 
finitos, mas tambiin cl Ser infinito, en ia medida por lo 
menos en que nos es cognosdble. Nuestra inteiigencia 
aspira a conocer, no solajncnte las verdades multiples y 
restringidas de la fisi'ca, de las matematicas, de la psicolo- 
gia, mas tambi^n la Verdad suptema e infinita, principio^ 
eminente de las dcmis verdades. Elsta es la leccidn que 
ensenamos a los nines de catecismo; "«Para que fuisteis 
creados y vinisteis al mundo? Para conocer a Dios.” Y 
todavia anade el nino: "y para amarlc y servirle, y des¬ 
pues gozarle en la vida etetna”. 

Y as! como la inteiigencia tkne una amplitud ilimitada 
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que la hace capaz de conoccr el bien universal y, por 
consiguiente, el Bien supremo, tambidn los senos de nues- 
tra voluntad son iHmitudos. La voluntad, en efecto, escd 
dirigida por la inteligcpcia, Ja cual, adem4s del bien sensi¬ 
ble deleitable y del bien sensible dtil, concibe el bien como 
tdy ei bien honesto; la virtud, la justicia, el valor, etc. 
Y no se limita la inteligencia a determinado bien honesto, 
objeto particular de la justicia o de la templanza; mas 
entiende en el bien universal, en el bien, cualquiera que 
sea, en todo aqueBo que de alguna manera sea capaz de 
perfeccionarnos. La inteligcncia, en fin, muy superior a 
los sentidos, sube hasta el conocimiento del Bien supremo 
e infinico, principio de los demds bienes; y la voluntad, 
esclarecida e ilustrada por su guia, desea y apetece ese 
bien supremo e infinito. La amplitud y profwididad de 
msestra voluntad es ilhmtada, y s6h Dios puede llenarla, 
como largamente lo hetnos expuesto arriba, Parte I*, cap. 
IV, al hablar del Sobcrano Bien y del apctito natural de 
la felictdad. 

Empero la inteligcncia y la voluntad no estin de suyo 
ordenadas a conocer y amar la vida intima de Dios,‘ no 
pueden por via natural Uegar hasta Dios, sino por medio 
de las perfecciones de las criaturas, donde como en un 
espejo se rcflejan las del Creador. 

Pcro en el bautismo hemos recibido vida y tcndencia 
sobrenaturales, muy superiores a las dos facultades nobles 
de nuestta alma. HemOs recibido la gracia santificante, 
participacidn de la naturaleza divina, de la vida intima de 
Dios; y con la gracia, hemos recibido la fe, la esperanza 
y la caridad, las cuales elevando nuestras facultades natu- 
rales, aumentan todavia mis su amplitud. 

Ahora vamos comprcndicndo cada vez mejor el sentido 
y el alcance de las primeras palabras del catecismo: "jPara 
q\ii fuiste creado y vtfusce al mutvdo? He, sido cteado 
para conocer, amar y scrvir a Dios en esta vida y despu^s 
gozarle en la etema.” 

No se trata ya del conocimiento natural de Dios inft- 
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nito, ai del amor natural de Dios, autor de la naturaleza; 
el catecismo se refiere al conocimiento y al amor sobre- 
naturales, que son como el preludio de la vida eterna, 
donde veremos cara a cara a Dios tal cual es, y le ama- 
remos como el se ama. 

Entonces veremos inmediatamente a Dios, espiritu puro 
infinite: luz infinitamente fuerte y a la vez infmitamente 
suave, cuya lumbre esplendorosa soportara nuestra inteli- 
gencia, elevada y fortalecida por la lumbre de gloria. Ve¬ 
remos, amaremos directamente a Dios, Bondad infinita, 
que reune en si la fortaleza de la justicia y la suavidad de 
la misericordia. 

Y asi permaneceremos para stempre elevados al piano 
sobrenatural de la visidn inmediata y del amor de la 
verdad y bondad infioitas, visidn y amor continuos que 
ninguna cosa podra interruropir ni amenguar. 

Pero siempre lo mfinito nos excedera, porque nuestra 
visidn de la esencia divina jamas seri absolutamente com.' 
prensiva, como lo e$ la visidn que Dios tiene de su propia 
nacuraleza. Los bienavenrurados ven inmediatamente a 
Dios en la gloria, pero de una manera ttus a menos pene- 
trante, cada uno segun sus merecimlentos o su grado de 
caridad. Sucede aca en la tierra que todos contemplamos 
un mismo paisaje; pero uno lo ve claro, y el otro no 
tanto, segun la agudeza y perspicacia de la vista. Asi en 
‘ el cielo, veremos directamente a Dios infinite, pero cada 
■ uno segun el grado de caridad y lumbre de gloria. Los 
grandes santos, como los Apdstoles, le veran con mas 
claridad que nosotros, de una manera mas penetrance; con 
. mas claridad que ellos, San Josi; mas perfectamente que 
,} San Jos6, la bienavenrurada Virgen Marfa; e incompara- 
.( blemente mis que Marfa, el alma santfsima de Jesucristo, 
/ unida personalmente al Verbo. Es muy dulce pensar que 
I Maria, cuya inteligencia mtmal es inferior a la de los 
j ingeles, ve sin embargo la esencia divina con claridad 
incomparablemente mayor que los espfritus mas encum- 
brados; porque, teniendo caridad muy superior a cUos, 
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ha recibido un grade tambien superior de lumbre de glo¬ 
ria, solo inferior al de la inceligencia Humana de Jesucristo. 

Tal es la leccidn espiritual que cncierra el misterio de 
la Infinidad divina. Estamos hechos para lo Inflnico, para 
conocer a Dios en su vida Intima y para amarle sobre 
todas las cosas. For eso acd en la tierra nada puede satis- 
facernos, y por eso gozamos dc libertad ante el atractivo 
de !os biencs finitos. Y cada vez que echamos de ver la 
Tumdad y pequenez de los bienes finitos, debemos dar 
gracias a Dios por la ocasidn y aun necesidad aprermante 
que se nos ofrece de pensar en la riqueza infinita, en la 
plenitud insondable de verdad y bondad encerradas en El. 



CAPirULO HI 


LA INMENSIDAD DE DIOS 


Dios es infinite, lo hemos dicho, no cuantitativamente, 
como lo seria un cuerpo sin limites, sino con infinidad 
cualitativa o de perfecc'tdn, que es la unica que conviene 
al espi'ritu puro, al Ser por esencia que subsiste imnaterial 
en la cumbre de codas las cosas. Esta infinidad es el modo 
de ser y exiscir de todos los atributos divinos; y asf, 
hablamos de la Sabiduria infinita de Dios, de su infinita 
bondad, de su poder infinico. 

Para formarnos idea exacca de la Piovideoda y de su 
excensidn universal a todos los tiempos y lugares, es pre¬ 
cise ahora considerar la inmensidad y eternidad divinas 
en relacidn con el espacio y el tiempo, que son infinita- 
mentc inferiorcs. 


Si consideramos el Ser infinitamente perfecto de Dios 
con relacion al espacio, le hemos de atribuir dos cualida- 
des: inmensidad y ubicuidad. Decir que Dios es inmenso 
significa que carece de medida y puede estar en todas 
partes. Decir que es ubicuo, significa que realmente esta 
en todas partes. Antes de la creacidn, Dios era inmenso; 
pero de hecho no estaba presente en todas partes, por 
cuanto las cosas no existlan. 

Groscfo error serfs imsgiaarse h iameasidad divina co¬ 
mo un espacio ilimitado; como tambi^n seria disparatado, 
lo veremos mas tarde, representarse la eternidad como el 
tiempo sin limites. 
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Dios es espiritu puro; en El no puede haber partes 
distintas como en la extension; no se pueden distinguir 
en ^1 las tres dimensiones del espacio: largo, ancho y alto. 
Si alguna vez las aplicamos a la sabiduria divina, es s61o 
en sentido nietaf6rico. Pero en realidad Dios es infinita- 
mente superior al espacio, aun concebido sin Hmites; como 
la etemidad divina es infinitamente superior al tiempo, 
aun despojado de su caricter limitado. 

Este fu4 el error de Espinoza: atribuir a Dios inmensidad 
espacial. No serla espiritu puro, tendria cuerpo, es decir, 
una parte de dl serfa menos perfects que la otra; no seria 
la perfeccion misma. No es, pues, corporal la inmensidad 
divina, sino espiritual, infinitamente superior a la del 
espacio. 

Para rastrear algo de la grandeza de csia perfcccibn 
divina, consideremos tres closes muy distiotas de presencia 
divina. 

1* La presencia general de inmensidad en todas las 
cosas. 

2* La presencia especial de Dios en las almas justas. 

3* La presencia especialisima del Verbo en la human!’ 
dad de Jesucristo y ei reflejo de esta presencia en la 
Iglesia y en el Vicario de Jesucristo. 


La 'Presencia general de inmensidad. 

^Qu^ sentido atribuir a estas palabras que con frecuen* 
cia se leen en la Sagrada Escritura: Dios estd en todas 
partes? Dios esti en todas partes por potencia, por su 
poder, al cual todas las cosas est&n sujetas, por el cual 
mueve todos los seres y los conduce a la accidn. Dios 
esti asimismo cn todas partes por presencia, por cuanto 
conoce todas las cosas y nada se oculta a su mirada, ni 
los pormenores infimos de las cosas, ni los secretos m4s 
reednditos de los corazones, ni los ultimos repliegues de 
nuestra conciencia. Dios esti en todas partes por esencia, 
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conservando todas las criaturas en la existencia por medio 
de su accidn conservadora, qtie es su mismo ser. 

Ademas, asi como Dios crea inmediatamente las cosas 
y no por medio de otra criatura o de un instrumento, de 
la misma suerte ejerce m accion conservadora, continua- 
cion de la creadora, directamente sobre el ser mismo de 
cada criatura, sobre lo que hay de mas tntimo en cada una 
de ellas. De esta manera esta presente en las nebulosas 
mas lejanas que con dificulcad nos descubre el telcscopio. 
Y, realmente, sin ser corporal, por simple contacto virtual 
de su poder creador y conservador, Dios, espiritu puro, 
est^ en todas partes, allf donde haya cuerpos que conser-* 
var en la existencia. Y todavia mas; porque en una zona 
superior a la del espacio, en el mundo de los espiritus, 
estd presente en todos ellos, conservindolos directamente 
en el ser, como a las demas criaturas. 

Dios, pues, espiritu puro, esti presente en todos los 
seres, en codas las almas, siendo el centro eminente de 
todo lo creado, como el v^rtice de la piramide contiene 
por manera eminente las aristas de la misma. Dios es la 
fuerza espiritual que mantiene todas las cosas en la exis- 
tencia, como lo dice la liturgia: Return Deus tenax vigor, 
immotus in te permanens. 


Presencia especial de Dios en los justos. 

Pero hay una presencia especial de Dios en las almas 
en estado de gracia, ya sc hallen en la tierra, ya en el 
purgatorio, ya en el cielo. No solo esta con ellas como 
causa conservadora (que asi lo esta aun en los cuerpos 
inanimados); mas tambUn habka alii como en un templo, 
donde puede ser conocido y amado de una manera, por 
decirlo asi, experimental. 

Nuestro Sehor ha dicho: "Cualquiera que me ama, 
observari mi doctrina, y mi Padre le amara, y vendremos 
^ ^l, y haremos mansion dentro de eV’ {Ioann., 14,13). 
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^Vendremos? Pero, ^Solamente la gracia creada? 

No, sino las trcs Personas divinas, el Padre, el Hijo y 
tambien el Esplricu Santo prometido por el Hijo, las tres 
personas, digo, quc vienen a morar en cl alma del justo. 

As! lo entiende el Ap6stol San Juan, cuando dice 
(Ioann. 4,16): "Dios es caridad, y quien permanece en 
la caridad, en Dios permanece, y Dios en el." t 

Supongamos dos almas juscas, separadas ambas por mu- I 
chos kildmecros de distancia, la una en Roma, la otra en T 
Jap6n; el mismo Dios habita en ellas, las ilumina, las for- j 
taicce y acrae hacia si. 

Lo mismo viene a decir San Pablo (I Cor. 3,16); “cAca- 
so no sabdis que sots templo de Dios, y que el Espmtu 
de Dios more en vosotros?” Y en / Cor., 6, 19: "iNo 
sabeis que vuestros cuerpos son templo del Esptritu Santo, 
que habita en vosotros, el cuai habdis recibido de Dios, 
y que ya no sois de vosotros, puesco quc fuisteis compra- 
dos a gran precio? Giotificad, puts, a Dios en vuestro 
cucrpo” Uevando una conducta digna de £1. 

Y todavia el mismo San Pablo, escribiendo a los Roma¬ 
nos caridad de Dios ha sido derramada en 

nuestros corazones por medio del Esptritu Stmto que se 
nos ha dado'* 

Tan hermosa doctrina se halla difundida en la Tglesia 
primitiva, y los martires la proclaman en alta voz ante los 
jueces. Aquella santa martir, Lucia de Siracusa, responde 
al juez Pascasio: "No pueden /altar palabras a aquellos 
que dentro de si tiencn al Espiritu Santo.” "jAcaso cscd 
en ti el Espiritu Santo?”, le dice el juez pagano. "Si, 
todos los que llevan una vida casta y piadosa templo son 
del Espiritu Santo.” 

Los Simbolos de la Iglesia y los Concilios, como el 
Tridentino, afirman quc la Santisima Trinidad mora en las 
almas de los justos como en un templo, y que a veces 
se deja sentir su presencia por vna inspiracidn mas lumi- 
nosa, por una paz mas profunda, como la que experimen- 
taron los discipulos de Emmaiis cuando en el camino les 
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habiaba Jesucristo resucitado, a quien no reconocfan (Luc.y 
i 24, 32): "Nonne cor nostrum ardens erat in nobis? jNo 
i es verdad que sendamos abrasarse nuestro corazon, mien- 
I tras nos hablaba por el camino y nos explicaba las Escri- 
j turas?” Y finalmente, San Pablo en su Carta a los Roma¬ 
nos (8,16): "El Espiritu Santo estd dando testimonio a 
nuestro espiritu, de que sotnos hijos de Dios.” 

.T Dios nos hace experimentar su especial presencia por 
medio del amor filial que nos inspira, amor que no puede 
venir sino de £1, juntamente con la paz que de tal amor 
nace. (Santo Tomas, Comm, in Ep. ad Rom., 8,16). 


Presencia especialisima de Dios en la humanidad de Jestis. 

Adem4s de la presencia general de'Dios en todas ks 
cosas, ademis de la presencia especial en c) alma del justo, 
existc otra presencia dnica, absolutamcnce excepcional: ia 
del Verbo en la humanidad de Jesus. 

El Verbo esti presente en la humanidad santisima de 
jesds no sdlo por unidn accidental de conocimiento y de 
amor, como acontece en las almas de ios santos, sino por 
una unidn sustancial: por haber el Verbo asumido y torna¬ 
do para .siempre como suya la humanidad sandsima de 
Jesus, es decir, su santisima alma y su cuerpo virginal- 
mente concebido. En Jesucristo no hay, pues, sino una 
sola y imica persona, que posee a la vez la naturaleza 
divina y la Humana, sin confusidn de ambas, algo asi como 
cada uno de nosotros tiene su alma y su cuerpo sin con¬ 
fusion de ambos. 

Esta unidn sustancial de la humanidad de Jesucristo con 
el Verbo de Dios excede sin medida, como sc ve, tanto 
la presencia general de Dios en todas las cosas por su 
inmensidad, como tambidn la presencia especial en el alma 
del justo. 

Hay ademas en la santa humanidad del Salvador como 
una participacidn admirable de la inmensidad divina, por 
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cstar presente su cuerpo^ merced a la consagracion euca- 
rlstica, en todos los altares de la tierra donde haya hostias 
consagradas. Y en elias esta, no como en un lugar, sino 
a manera de stistancia. La sustancla de suyo caxece de 
extension, es en cicrco modo superior a la extension y 
al espacio; !o cual nos peimite entender c6mo el cuerpo 
de Cristo, presente en ei cielo, esta a la vez, sin multipli- 
carse, reabnentc presente en todos los tabemaculos del 
mundo donde haya hostias consagradas, algo asi como Dios 
mismo esta realmente presente en todos los cuerpos qne 
conserva en la exiscencia. Es ello un reficjo de la inmen- 
sidad divina. 


Otro reflejo de esta perfeccidn divina hallamos en U 
influencia nnivcrsal qne la Iglesia ejerce simultancamentc 
en todas las partes del mundo. 

En cierto sencido la Iglesia esta en todas partes sobre la 
superficie de la tierra. £1 alma de la Iglesia comprende, 
en electo, todas las almas que estin en cstado de gracia; 
y siendo una y catdlica, e;erce la misma influencia sobre- 
natural en todos los lugares donde se predica el Evangelio. 

No obstante la diversidad de naciones, razas, usos y 
costumbres, la Iglesia Ueva a todos los lugares donde 
ejerce su influencia la tenidad de fe, de obediencia a la 
jerarqula y de culto (sobre todo por medio de la santa 
Misa), la unidad de alhnento por la Comunion, la unidad 
de vida, como sea Jcsucristo alimento comun y obligato- 
rio, la unidad de sentrmientos cristianos, de esperanza y 
de caridad. Y habiendo todos de vivir de la gracia, y mas 
tarde de la gloria, tenemos todos unidad de bienes, que 
son los meritos de Cristo, y unidad de herencia, que es 
la vida etema. 

Mas la Iglesia, present* en los diferentes pueblos de 
la tierra cerca de dos mil anos, no podria ejercer esta 
influencia sin el Pastor sztpremo, establecido por Jesu- 
cristo como vicario suyo en la tierra. El ejercicio de la 
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jurisdicci6n papal y episcopal conserva en la Iglesia cat6- 
lica la doctrina evangdlica por medio del magisterio infa- 
lible; la moral y perfeccion cristianas, por medio de la 
guarda de las leyes divinas y el escablecimiento de leyes 
eclesiasticas; el culio, mediante las diversas formas de la 
liturgia. 

Jesucristo prometio y confirio a Pedro y sus suc^o- 
res el primado de jurisdiccion sobre la Iglesia universal 
(Matth., 16,16 - Ioann., 21,15), diciindoles al mismo tiem- 
po: ''£star4 con vosotros hasta la consumacidn de los 
siglos.” 

He aqui un nuevo reflcjo admirable de la inmensidad y 
de la ubicuidad de Dios. 


En suma: Dios, espiritu puro, es inmenso y esti en 
todas partes, ya porque en vircud de su potencia creadora 
conserva las criaturas corporales y esptrituales en la exis- 
tencia y las mueve, ya tambiin porque nada se oculta a 
liu vista, ni los secretes mis Intimos de los corazones, que 
los mismos ingeles no pueden ver naturalmente. 

Dios asi presente en toda ciiatura, lo esti de manera 
especial en los justos o en las almas que estin en gracia; 
alii mora como en un tempio donde es conocido y amado; 
y a veccs se advierte su divina presencia por medio del 
amor filial que £1 solo sabe inspirar en las almas. 

Todavia de manera rrtucho mas especial csta el Verbo 
de Dios presente en la Humanidad de Cristo, a la cual 
esta unido, no s61o de una manera accidental por el cono- 
cimiento y el amor, sino sustancialmente, haciendo con 
ella una sola y linica persona, un solo y linico ser, sin 
confusidn de ambas naturalezas. 

Por reflejo maravilloso de la inmensidad divina, la San- 
tiskna Humanidad del Salvador esta real y sustancialmente 
presente en los tabernaculos del mundo donde hay hostias 
consagradas. Y en todas ellas esta realmente y sin multi- 
plicarse el mismo cuerpo del Salvador, a manera de sus- 
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tancia, algo as! como Dios, c^irtai pure, esti presente y 
sin multipHcarse en las criaturas que conserva en la exis- 
tencia. 

Otro xeflejo de la inmensidad divina es el Vicario de 
Jesucristo, cabeza visible de la Iglesia; por su influencia 
doctrinal y por su jurisdiccion esta presente en toda la 
Iglesia, en contacto, por decirto asi, con todos los fieles 
de todas las regiones y de todos los pueblos, para guardar- 
los en la unidad de fe, obediencia, culto, esperanza y cari- 
dad, y para guiarlos como Pastor supremo a los pastos de 
la vida etema. 

Y as! como en Dios la mtnensidad, que domina cl espa- 
cio, va unida a la etemidad, que domina el tiempo, asi 
tambidn en la Iglesia la autoridad del Pastor supremo, 
que alcanza a todos los fieles en el espocio, se extiende 
tambiin a todos los fieles que se suceden en el tiempo 
desde la fundacidn de la Iglesia hasta la consumacidn de 
los siglos. 

Aparece sobre todo la grandeza de la Iglesia cuando se 
la comidera a la luz superior de las perfecciones divinas 
que en ella se reflejan: la inmensidad divina, en la catoli- 
cldad; la etemidad divina, en la indefcctibilidad; la unidad 
divina, en la unidad de la Iglesia; la santidad divina, en 
la de la Iglesia. 

Sobre las diversas diocesis y distintas Ordenes Religio- 
sas, la grandeza de la Iglesia se manifiesta como una par> 
ticipacion de la de Ccisco y aun de la de Dios. No obs¬ 
tante las miserias humanas que se infiltran dondequicra 
haya hombres, la belleza sobrenatural de la Iglesia aparece 
como la del reino de Dios. 

Es precise acostumbrarse a ver asi las cosas, no horizon-, 
tal y superficialmente, como si todas tuvieran el mismo 
valor y la misma importancia; visidn materialista, concep- - 
ci6n niveladora, que suprime d relieve, las alturas y pro- ’ 
fundidades. Es precise habituarse a ver las cosas verti- 1 
calmente o en profundidad: En la cumbre, en lo mis alto, j 
Dios, esplritu puro, inmutable, eterno, inmenso, conser- 
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vador y vivificador de todas las cosas; mis abajo, la Hu- 
manidad de Crisco, que nos trasmite su gracia y esti pre¬ 
sente en todos los tabcmicvil<» del mundo; todavia mas 
abajo, la Virgen Marfa, mcdianera y corredentora, los 
santos, luego el Pastor supremo de la Iglesia, los Obispos, 
los fieles en estado de gracia, los cristianos que conservan 
la fe divina y catoiica sin estar en gracia, y finalmente 
las almas que buscan la verdad, y otras que aunque desca- 
rriadas, en ciertos mementos reciben de Dios y de Nues- 
tro Senior Jesucristo luz y ilamamiento. 

Esta vista vertical, o si se prefiere alta y profunda, mas 
no superficial, es la contemplacion que precede de la fe, 
esclarccida por el don de intcligencia y el de sabidurfa. 
Debe normalmente ir acompanada de la oration catdlica, 
es decir, universal: oracidn que se eleva hasta la eternidad 
e inmensidad de Dia^. par medio del cciraz6r> sagrado del 
Salvador y por medio de Marfa, a fin de hacer desbordar 
en cierto modo la Miserlcordia divina sobre el Pastor 
supremo de la Iglesia, sobre los Obispos, los Generales de 
las Ordenes Religiosas, los fieles todos, para que todos 
correspondan a lo que el Senor exige de ellos y para que 
santamente se encaminen hack EL 



CAPITULO IV 


LA ETERNIDAD DE DIOS 


Declarada en el capitulo anterior la inmensidad de Dios 
con relaci6n al cspacio, pasamos ahora a considerar qu£ 
cosa sea con relacion a! tiempo la ecernidad divina. Sin 
esta perfeccidn no se concibe la Providencia, cuyos decre- 
tos son eternos. 

Examinemos prixnero la noci6n inexacta que a veces 
suelc darse de la ecernidad divina, para luego mejor encen' 
der la verdadera y hermosisuna definicidn. 

• 

• • 

Qui cosa sea la etemidad. 

Se forma con frecuencia idea en parte err6nea de la 
eternidad divina definicndola como la duracidn sin co- 
Tmenzo ni fin; y al definirla de esta suerte, imagfnase con- 
fusamente la eternidad como el tiempo sin limites en lo 
pasado y en lo future. 

Es totalmente insuficiente esta nocion de la eternidad. 
Porque el tiempo que careciera de comienzo, el tiempo 
que no hubiera tenido un primer dia, seria sin embargo 
una sucesidn de dias, de anos, de siglos, sucesibn en la 
cual habria im pasado, un presente y un fvturo. Y de nin- 
guna manera esti en ello ia etemidad. Remontando lo 
pasado, podriamos ir desgranando los siglos, sin Uegar 
jamiis a tfermino; como tambifen pensando en lo por venir 
nos representamos los actos futures de las almas inmorta- 
les, actos sucesivos que jamas tendrin t^rmino. Aun sin 
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haber tenido comienzo, cl tiempo habrfa sido una sucesion 
de mementos variados. 

El instante presente, que constituye la realidad del tiem- • 
po, es un instante que huye entre lo pasado y lo future, 
''nunc jluenf' que dice Santo Tomis, un instante que 
huye, come el agua del rio, come el movimiento aparente 
del sol, que nos sirve para contar las horas y los dias. 
jQue cosa es, pues, el tientpo? El tiempo es, como dice 
Aristoteles, la medida del movimiento, sobre todo la me- 
dida del movimiento del sol, o mejor dicho, la del movi- 
miento de la tierra en torno del sol: el movimiento de 
rotacion de la tierra en derredor de su eje dura un dia; 
el de traslacion en derredor del sol tarda un ano. De 
haber sido el sol y la tierra creados por Dios desde toda 
la eternidad, y de no haber tenido comienzo el movimiento 
regular de la tierra en tomo del sol, no habria existido un 
primer dfa, ni un primer ano; y sin embargo habria habido 
de siempre sucesidn de mos y de sighs, una duracidn sin 
comienzo ni fin, es cierto, pero infmitimente inferior a 
la eternidad, por cuanto en ella se dlsdngutrfa lo pasado, 
lo presente y lo por venir. Eo otros terminos; poddis 
multiplicar por miles de millones los slglos pasados, que 
todavia quedamos en el tiempo; el cual, por largo que se 
le suponga, nunca sera la eternidad. 

iQue es, pues, la eternidad divina, si para definirla no 
• basta decir que sea la duracion sin comienzo ni fin? 

La teologia responde: Es una duracion sin principio ni 
fin, que tiene de particular y caracteristico el carecer de 
' sucesidn, no habiendo en clla ru pasado ni futuro, sino 
’ solo un presente que dura siempre; no un instante que 
^ huye como el instante del tiempo que pasa, sino un ins- 
j tante irmdvil que nunca mucre, un instante inmutable, 

; "Tramc stems non fluens” que dice Santo Tomas (I*, q. 10), 

1 como tma manana perpetua, sin noche que la preceda ni 
I tarde que la siga. 

«C6mo concebir este instante, siempre el mismo, de 
etema inmovilidad? 
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Como el tiempo, sucesi6n de dfas y de anos, es la medida 
del movinuento aparente del sol, o del movimiento real 
de la tierra, asi la etemidad es la medida o la duracidn del 
Ser de Dios, de su pensamicnto y de su amor. Ahora bien, 
el Ser de Dios, su pcnsamiento y su amor son absoluta- 
mente inmtttables, sin cambio, ni variaciones, ni vicisirudes. ' 

En cfccto, siendo Dios nccesariamente la plenitud infi- 
ta del Ser, nada puede adquirir, ni cosa alguna perder. 
Jamas Dios se perfecciona o se torna mcnos perfecto: es 
la Perfeccidn misma iiunutable. 

Estabilidad tan absoluta del ser divino se extiende necc- 
sariamentc a su sabidurfa y a su voluntad; cualquicr mu- 
danza, cualquier progreso en el conocimiento o en el 
amor divino, supondna Imperfcccidn. 

Esta inmutabilidad no es la de la inercia ni la de la 
mueite; al contrario, es la inmutabilidad de la vida supre- 
ma, que posec todo cuanto puede y dcbe tener, sin nece- 
sidad de adquirirlo y sin posibilidad de perderlo. 

Llegamos asi a la verdadera de/inici6n de la etemidad, 
definicidn hetmosisima y sublime, Uena de espirituales 
ensenanzas. 

Boecio, en su libro de la Comolacidn, did de la eter- 
nidad la siguiente definicidn que se ha hccho clasica: 
"Mtemitas est intermmabilis vita tota simul et perfects 
possessio.'^ La etemidad es la posesidn perfecta y simul- 
tdnea, no sucesiva, de una vida interminable. Es la unifor- 
midad de una vida inmutable, sin comienzo ni remote, que <■ 
se posee a si misma toda a la vez. Lo mis importante de i 
la definicidn es cl tota simul, toda a la vez. Lo absoluta- 
mente caracteristico de la etemidad divina no es precisa- [ 
mente la carencia de principio y de fin, sino la carencia 
de cambio, de suerte que Dios posee su vida infinita toda ^ 
a la vez. 

Platdn dice que el tiempo es la magen rndvil de la eter- 
nidad inmdvil, como el instante que pasa puede ser ima- 
gen del instante que no pasa. 

Tambidn se ha comparado el tiempo con sus instantes 1 
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sucesivos a la base dc una montana muy elevada, cuya 
cumbre representaria el unico instante dc la eternidad. 
Dc la cumbrc de la eternidad Dios contempla de una 
mirada todas las generaciones que se sucedcn en el tiempo, 
asi' como un hombre situado en lo alto de una montana 
VC de una mirada todos los viajeros que pasan por el 
valJc. Asf, el instante unico e invariable dc la eternidad 
corresponde a todos los instances sucesivos del tiempo, al 
de nuestro nacimiento y al de nuesCra muerte. El tiempo 
vicnc a ser como la moneda de la eternidad. 

Lo caracteristico del tiernpo es el emtbio o el movi- 
miento, que lo mide; lo que caracteriza la eternidad es el 
instante in?nutabley en el cual Dios posce toda a la vez 
su vida infinita, interminable 


Aca en la tierra no poseemos los hombres la vida toda 
a la vez; en la infancia no eenemos cl vigor dc la juvennid 
ni la experiencia de la edad madura; y en la edad madura 
falta el candor de la infancia y la prontitud de la juven- 
tud. Pero no es mucho no poseer la vida toda a la vez, 
cuando ni siquiera el ano lo vivimos todo simultancamente, 
pues tiene sus cstaciones variadas; no tenemos en inviemo 
lo que nos sobra en verano. Tampoco poseemos la sema- 
na toda a la vez, ni aun el dia; nuestra vida se desparrama 
en cierto modo; hay en ella boras dc oracibn, boras de 
trabajo, boras de descanso y esparcimiento. Lejos de 
poseer nuestra vida toda a la vez, la vivimos succsiva- 
mente, como oimos sucesivamente las notas de una mc- 
lodla. 

_ Cuentan de Mozart que alcanzaba a olr una melodla, no _’ 

^ La bienaventuranza del cielo comertzari para nosotros; y ain 
embargo se la llama jusTameiue vida etema^ porque su medida sera 
la eternidad participada; la vbion beatifica cs, en efecto, un acto 
siempre inmutable, niuy superior al tiempo contmuo de nuestra vida 
terrestre y a) tiempo discreto que senala la sucesidn de pensamien- 
tos de los ingeles. ^ 
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sucesivamente, como ios demas oyentes, sino "toda a Ha 
vez”, en la ley misma que la engendra. A1 componer el 
comienzo de una melodfa, presentfa y en cierto mode ola 
el final. 

OIr toda una melodfa a la vez es una imagen lejana de 
la eternidad divina, por la cual Dios posee simultanea- 
mente, sin sucesion ninguna, su vida dc pensamiento y de 
amor. Tratindose de la vida y del pensamiento de Dios 
es imposible distinguir antes y despu^s, pasado y futuro, 
infancia, juventud y edad madura. 

Hallamos otra imagen lejana de la eternidad de Dios 
en el sabio, que habiendo estudiado sucesivamente todas 
las partes de una ciencia, llega por fin a verlas en cierto 
modo todas juntas en los principios superiores de dicha 
ciencia, en la idea generadora de donde nacen las demis 
por sucesivo desarrolio. Asf veia sin duda Nev^ton las 
diversas leyes dc la fisica, como consecuencia de una ley 
supremaj y Santo Tomas, al fin de su vida, abarcaba en 
cierto modo de una mirada toda la amplitud de la teologia 
en unos cuancos principios superiores. 

Otra imagen menos lejana de la eternidad nos ofrece el 
alma de los santos, los cuales, Uegado que ban a la vida 
de uni6n casi continua con Dios, se elevan por encima de 
la incstabilidad y del correr del tiempo. Aunque tambien 
los santos reparten su dfa entre el trabajo y la oracidn, 
saben sin embargo orar aun cuando trabajan; y el dptce de 
su alma, unida casi de continue a Dios, posee en cierta 
manera la vida "toda a la vez”; en lugar de dividir y 
derramar la vida, ellos la unifican. 

La eternidad de Dios es, pues, la duracidn de una vida, 
no solo carente de principio y de fin, sino inmutable en 
absolute y, por tanto, presente a si misma toda entera en 
un instante que no pasa jatnds. En un "ahora” absolute, 
no fugaz, ella condensa cminentcmcntc los instantes varia- 
dos que se suceden en el tiempo. 

Al hombre cautivo de los sentidos la eternidad inmu¬ 
table par^cele la muerte, porqoe piensa cn la inmovilidad 
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inerte, y no en la que es la plenimd de una vida tan per- 
fecta que no admite progreso. 

Siguese de esco que el pensamiento divino, medido por 
la ecernidad, abarca en una mvrada todos los tiempos, 
todas las generaciones que se suceden, todos los siglos. Ve 
de una mirada c6mo van las generaciones preparando la 
vcnida de Cristo, para luego sacar frutos de cUa. £1 pensa¬ 
miento divino ve cn esta sola y unica mirada ddnde esta- 
ran nuestras almas dentro dc cien, doscientos, mil anos, y 
siempre. Si no se olvidara csta verdad, se disiparian mu- 
chas de las objeciones que se hacen contra la divina Provi- 
dencia. La verdadera nocidn de Providencia es como una 
resultante de la concemplacidn dc las perfecciones divinas 
que presupone. 

Asi como el pensamiento, tambi^n el amor de Dios es 
inmutable: sin cambiar il mismo en nada, Hama las almas 
a la existencia a la hora fqada desde toda la eternidad. 
Este amor pronuncia desde toda la eternidad un fiat libre, 
que librcmence se ha de realizar en el tiempo; entonces, 
a la hora sehalada, las almas vienen a la existencia, son 
justiflcadas por el bautismo o la conversi6n, reciben mul¬ 
tiples gracias; y, si cllas no ponen obsticulo, reciben tam- 
bi^n la gracia de la buena muerte que les abre las puertas 
de la salvacidn. £1 efecto creado es nuevo; pero no lo es 
la accidn divina que lo produce. "Est novitas effcctus 
absque novitate actionis”, dice el Doctor Angelico. La 
accidn divina es eterna, pero produce su efecto en el 
tiempo, cuando ella lo desea. 

En la cumbre de la eternidad Dios no cambia; pero 
debajo de esa cumbre todo se muda, salvo las almas que 
en ^1 se asientan para participar de su eternidad. 


La eternidad y el valor del tiempo. 

cQu6 Icccidn cspiritual se encierra en la perfeccidn di¬ 
vina de la eternidad? 
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Una muy provechosa: la uniSn con Dios desde acd en 
la tiena nos acerca a la etemidad y nos da a conocer el 
valor del tiempo que nos ha sido otorgado para nuestro 
viaje. 

Tiempo muy corto, sesenta, ochenta anos, de los cuales 
depende la etemidad: prologo moy breve para un libro 
sin fin. 

El pensamiento de la etemidad nos muestra sobre todo 
el valor de la gracia del montento presente. Para cumplir 
bien nuestro deber, necesitamos cn cada instante la gracia, 
aquella gracia que pedimos en el Ave Maria: "Sancta 
Maria, Mater Dei, ora pro nobis peccatoribus nunc et in 
hora mortis nostrz. Am^n.” Santa Maria, Madre de Dios, 
ruega por nosotros, pecadores, ahora... Aqui solicitamos 
la gracia m4$ particukr de todas, que cambia cada mi> 
nuco, nos pone en condicido de cumplir nuestros deberes 
durance el dia y nos hace ver la importancia aun de las 
cosas mas pequenas que dicen alguna relaciun a la eter- 
nidad. Si al pronunciar este "ahora'' escamos discraidos, 
no lo esca Maria que lo escucha. Ella acoge nuestra ora- 
ci6n; y, como el aire oxigenado a nuestros pulmones, 
asi nos viene la gracia necesaria en el instance actual 
para continuar orando, padeciendo y obrando. Mientras 
pasa el minuto presente, rccordemos que no existe s6\o 
nuestro cuerpo, con la sensibilldad dolorosa o gratamente 
impresionada, sino cambidn nuestra alma espiritual, y Jesu- 
cristo que influye en ella, y la Santlsima Trinidad que 
en nosotros mora. Los espiricus superficiales y ligeros cie- 
nen visidn horizontal de las cosas; en el mismo piano yen 
las cosas materiales y ia vida del alma, en el piano del 
tiempo que pasa, Pero los santos poseen constantemente 
la vision vertical de las cosas, las ven en altura y en pro- 
fundidad y contemplan a Dios cn la cumbrc de todo. Apre- 
cian el valor del tiempo, de lo pasado, de lo presence y de 
lo venidero, con el criterio de la etemidad, y poco a poco 
van juzgando de las cosas con claridad y precision. , 

A cjemplo de ellos, abandonemos en manos de la divina 
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Misericordia lo pasado de nuestras vidas, y tambi^n lo 
futuro, y vivamos practicamente en espfritu de fe el mo¬ 
menta presente; en el ahora que huye, sea triste, alegre 
o doloroso, veamos una imaged lejana del linico iostante 
de la eternidad inmovil y, per la gracia actual que contie- 
ne, una prueba viviente de la bondad paternal de Dios. 

Sigamos asi nuestra carrera, bajo el influjo de Nuestro 
Sefior Jesucristo, que sin cesar se ofrece por nosotros en 
el santo sacrificio de la Misa en oblation interior, siempre 
viva en su corazon y superior al tiempo, como lo es la 
vision que beatifica su alma santisima. 

Y asi iremos acercandonos a la eternidad, donde algun 
di'a hemos de entrar. ^Que sera esta entrada en la gloria? 
Rccibir la vida eterna, que cunsiste en ver a Dios tal cual 
es, con visidn mmediata que jamas se interrumpird por 
sueAo o fatiga, con visidn inmutabie de un objeto infinito, 
siempre el mismo, cuyas profundidades nunca agocaremos*, 
visidn que iri acompanada del rnnor de Dios igualmente 
inmutabie, que nada ni nadie nos podri arrebatar. Esta 
visidn y este amor no se medtrdn por el tiempo, sino por 
la eternidad participada: porque, si bien tuvieron prin- 
cipio, no ban de tener fin ni experimentar cambio alguno; 
e.s deeir: en ellos no habra ya antes y despues; el instante 
que medira la vision beatifica sera el instante dnico de la 
eternidad inmovil. 

Un barrunto de ello tenemos cuando, absortos en la 
contemplacidn de alguna verdad profunda o en la ora- 
cion, nos olvidamos del tiempo que pasa. Y si a veces 
experimentamos esta impresidn, jque scri en la vida futura, 
la cual, mis que el nombre de futura merece el de vida 
eterna, porque no sc medira por el tiempo, sino por la 
eternidad, que es la medida del ser y de la vida toda simul- 
tanea de Dios? Tambi^n nosotros poseeremos entonces el 
conocimiento todo a la vez, y no desparramado; poseere¬ 
mos el amor todo a la vez, sin languidecer en las altema- 
tivas de la tibieza y del fervor pasajero. 

Detengamonos, pues, para terminar, en este pensamiento 
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de San Agustin: "Une tu corazdn a la etemidad de Dios, 
y serds etemo; unett a la etemidad de Dios y espera con 
El los acontechnientos que pasan debajo de ti.” {Comm, 
in Ps. 91). 

Solo para nosotros es oscura la etcrnidad; en si, es clla 
mucho mas luminosa qoe el tiempo que huye; es la inmu- 
tabiiidad del conocimiento soberanamente luminoso y 
del amor de Dios. 



CAPITULO V 


LA INCOMPRENSffilLIDAD DE DIOS 

El daroscuTO de los misterios de la vida divina. 

“Qttt se^tatur me, non ambulat in 
tenebrit" (toarm. 8, 12). 


Los attibutos relativos al ser de Dios son, como hemos 
visco, la simplicidad, la infinidad, la inmensidad y la eter> 
nidad. Antes de pasar a exponer los que miran a las ope- 
raciones dlvinas, que son la Sabiduria y la Providencia, 
convicne tratar de la incomprensibilidad divina, tan pro* 
fundamente impresa en ciertos caoiinos del gobierno de 
Dios. 

De paso hallaremos una hennosa leccidn para nuestra 
vida espiricual. Vamos a insistir paiticularmente en un 
hecho: hay en Dios cicrtas cosas que para nosotros son 
t?iuy Claras, y otras tnuy oscuras. Asi como en pintura 
hay el claroscuro, en que descuella Rembrandt, asi tam- 
bien en la doctrina revelada existen claroscuros, pero in- 
-omparablemente hellos que los de las obras maestras 
de los pintores. Y esos claroscuros que para nosotros exis- 
:en en Dios, existen tambi^n y los hallamos en nuestra 
/ida espiritual, por ser la gracia una participacion de la 
laturaleza divina o de la vida fntima de Dios. 


[ 114 } 
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Las grandes claridades divinas. 

Hablemos primero de lo que para nosotros hay de claro 
en Dios. Aun prescindiendo de la fe, podemos por cl 
ejercicio natural de nuestra razon demostrar con toda cer- 
teza la existencia de Dios, primer Motor de los espfri- 
tus y de los cuerpos, Causa primera de todo lo existente, 
Ser necesario, Soberano Bten y Ordenador de todas las 
cosas. 

En el espejo de las cosas creadas se reflejan las perfec- 
ciones absolutas de Dios; y por ahf le conocemos positi- 
vamente en lo que dene de semejante o analogamente 
comun con sus obras. Y asf, decimos que Dios es un ser 
real y actual, bueno, )usto, sablo y poderoso. 

Mas al querer declarar lo que propiamente le conviene, 
nos servimos de expresiones negatives que digan relacidn 
al objeto observado; y asl, decimos que Dios es el Ser 
infinito, o no-finico, in?mttable, y que es el Bien supremo. 

£sta cerceza racional, de suyo firme y s61ida, se con- 
flrma tambi^n por la revelacidn divina recibida por la fe. 

Asf entramos en posesidn de verdades diamantinas, in- 
conmovibles. Es absolutamcnte claro para nosotros que 
Dios no puede existir sin ser infmitamente perfecto, que 
no puede enganarse ni engafutmos, que no puede querer 
el mal ni ser en forma algima causa del pecado. Y aun 
estamos incomparablemente mis seguros de la rectitud de 
las intenciones divinas que de las nuestras propias, por 
buenas que scan. Hay en todo ello una luz en cierto modo 
deslumbradora. Es tambiin para nosotros de todo punto 
evidente que Dios es el autor de todo bien, aun de nucstro 
propio consendmiento en lo que atahe a la salvacidn, y 
que nunca manda cosas imposibles de cumplir. Nada pue¬ 
de prevalecer contra estas evidencias soberanas, cuya cla- 
ridad avasalla toda recta raz6n que abra las puertas a 
la verdad. Es claro que Dios no puede existir sin ser 
soberantsmente justo y misericordioso, sabio y libre. 

Y no obstante estas claridades deslumbradoras, hay pa- 
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ra nosotxos en Dios cosas muy oscuras. jDe donde pre¬ 
cede ello? 


La oscuridad translucida. 

La oscuridad que haliamos en Dios viene de la excesiva 
luminosidad para ojos tan flacos como los de nuestra inte- 
Ugencia, los cuales no pueden sufrir resplandores infinitus. 

Dios cs invisible e incompremibie, dice la Escritura, 
porque "habita en la luz inaccesible'^{l Ti‘m.,6,\6), la 
cual nos hace Impresidn de oscuridad. Par^cele al ave 
nocturna que la oscuridad comlcnza cuando sale el sol, 
porque sus d^biles ojos s61o alcanzan a percibir la tenue 
luz del crcpi^sculo o de la naciente aurora y quedan 
ofuscados por la excesiva claridad del sol. Algo parecido 
aconcece a nuestra inteligcncia con relacion a Dios, que 
es el sol de los espiriius. Nuestra inteligcncia cs la mis 
ba)a de codas, inferior a la de los ingeles; no alcanza a 
ver las verdades inteligibles sino a la luz del crepusculo, 
en el espejo de las cosas sensibles, como en la penumbra 

Nuestra inteligcncia necesita estar unida a los sentidos, 
dice el Doctor Angelico {1“, q. 76, a. 5), para que 4stos 
le presenten el objeto que le es adecuadc. La ultima de las 
inteligencias, la humana, conoce primero su objeto pro- 
pio, que es el ultimo de los mteligibles, cl ser de las cosas 
sensibles; y en estas, como en otros tanros espejos, alcanza 
a ver de una manera muy imperfecta la cxistencia de Dios 
y las divinas perfecciones. 

Dios, pues, se nos hace invisible por ser excesivamente 
himnoso para la inteligcncia; hay en cambio muldtud de 
cosas que nos son invisibles por su poca luminosidad o por 
estar d^bilmente iluminadas *. 

^ Esto es lo que hay de verdad en la alegorfa plat6nica de la 
caverna. 

^ La Escritura habla sobre todo de las dnieblas inferiores de la 
muerte del alma, pero tambi^n alude a la oscuridad superior de la 
ft que corresponde a la luz inaccesible donde Dios habita, A las 
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Es evidente que, siendo Dios espfritu puro, no puede 
ser visto por ojos corporalcs, los cuales s61o perciben lo 
sensible. Tampoco puede ser visto por la inteligcncia crea- 
da, abandonada a sus propias foerzas naturales. Los mis- 
mos dngeles, am los mas encumbrados, no le ven inme- 
diatamentc con las fuerzas naturales dc la Inteligcncia; 
tambi^n para ellos es Dios una luz demasiado fuerte, im- 
posible dc sufrir naturalmentc. Por sus fuerzas naturales 
s61o pueden conocerle en el espejo de las criaturas espi- 
ritualcs, las cuales constituyen el objeto propio de su inte- 
ligencia. Conocen naturalmente a Dios como autor de su 
naturaleza; pero por via natural no alcanzan la vida 
intima de Dios, ni a verle inmediatamente cara a cara. 

Para poderle ver, tanto los angeles como las almas de 
los hombrcs, necesitan recibir la lumbre de gloria, luz 
sobrenatural no exigida por su naturaleza, luz que forta- 
lece la inteligcncia para que pueda sufrir el respiandor de 
Aquel que es k luz misma *. * 

Ni el mismo Dios puede darnos una idea creada capaz 
de represencar su esencia divina tal cual es. Serla una 
idea necesariamente imperfecta, inteligible solamente por 
parcicipacidn, incapaz por consiguiente dc representar cual 

cinicblis inferiores se refieie, cuando dice: “Non recedet impius de 
tenebrh ... Ei impio no saldri de ias tinieblas.” (Jfob 15, 30). Los 
pueblos, antes de la venida de Jesucristo, "estaban en las tinieblas 
y en las sombras de la muerte”. (Ps. 106, 10). En medio de cstas 
tinieblas vino de arriba la luz de la salvacion: "Exortum est in te~ 
nebris lumen rectis.” (Ps. 3, 4). "Populus qui ambulabat in tene- 
bris vidit lucem snagnam” (h, 9,2; Matth. 4,16). "Eratis aliqmndo 
tenebrae, nunc autem lux.” (Epbess. 5, 8). “Deus lux est et tene- 
brae in eo non sunt ullae.” (I Ioann. 1, 5}. 

Y a las tinieblas divinas se refiere U Escritura, hablando a nuestra 
maneia, cuando dice: “Nubes et caligo in eircuitu ejus (Dei) ..., 
illuxerunt fulgura ejuis orbi terr<e. Nubes y sombras le rodean..., 
sus TtspAtcniDics ilurranan d mundo." (Pj. %, 24). “Gloria Dowzini 
super Sinai... septimo ... die vocmiit Moysen de Medio calighus: 
la gloria de Yahv4h sobre el Sinai, las nubes le cubren por scis 
dias, EH siptimo, Yahv6h llamd a Mois6s de ia nube,” (Exod. 24, 16; 
19, 9; 20, 21). 

^ Cf. S. Thom. 1», q. 12, a. 4 ; q. 56, a. 3. 
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en si es el puro resplandor mtehetual etemamenie subsis- 
tente de la esencia divina y de la vcrdad infinita. 

Como Dios quiera mostrarsenos tal cual es, lo ha de 
hacer inmediatamente, manifestando el esplendor infinito 
de su esencia divina sin intervencion de idea alguna crea- 
da, sustentando y fortaleciendo auestra flaca inteligencia 
para que pueda verle 

De esta manera ven a Dios en el cielo los bienaventora- 
dos; y nosotros tencmos vehementes deseos de alcanzar 
esa vision que ha de ser nuestra ctema felicidad 

En una palabra: Dios es invisible a los ojos de nuestra 
came y a los de nuestro espiritu, por ser exccsivamente 
luminoso. 


Mas, ^dc donde viene que este Dios Invisible cootenga 
a la vez tanta ckridad y tanta oscuridad? (Pe donde ese 
claroscuro tan atrayente y misterioso? 

Es dc todo punto evidente que Dios no puede existir 
sin ser soberanamence sabio, bueno y justo, y que es el 
autor de todo bien, y que nunca impone cosas imposy)les 
de cumplir. cDe donde, pues, precede temta oscuridad 
junto a esplendores tan deslumbrantes? 

La causa de ello esta en que nosotros conocemos las 
perfccciones divinas en el espejo de las criaturas; de ahi 
la posibilidad de ir enumerando una tras otra las divinas 
perfccciones, pero sin alcanzar jamas a ver por via natu¬ 
ral edmo todas ellas se unen en la vida intima de Dios, 
en la eminencia de la Deidad. El modo intvmo de enlazarse 
permanece en absolute escondido; es demasiado luminoso 
para nosotros, elevado en demasia para poderse reflejar 
en el espejo de las criaturas. Frente a la Deidad, somos 
como aquellos que jamis hubiesen visto la luz blanca, 
sino solamente los siete colores del arco iris rcflejados en 
en las limpidas aguas dc un lago. 


^ Cf. S. Thom. 1*, q. 12, a, 
* S. Thom. 1*, q. 12, a. 1 
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Vemos, ciertamentc, los colores del arco iris divino, es 
decir: que Dios es tnfimurmente sabio y absolutamente 
libre; pero no Uegamos a alcanzar cdmo pueda la infinita 
Sabidun'a componerse con el divino benepUcico, tan iib6- 
rrimo, que a veces nos parece arbitrario. Si, el divino 
beneplicito es sobcranamente sabio, por sorprendente que 
ello nos parezca; lo creemos en la oscuridad, y lo veremos 
claramente en el cieio. 

Sabcmos dc cierto que Dios es infinitatnente misericor- 
dioso t infinitamence jiuto, y que usa de la niisericordia 
y dc la justicia con soberana Hbertad y sin salirse en nada 
de la sabiduria. Si at buen ladrdn se le otorgd la gracia de la 
buena muerte, dice San Agustin, cosa fu^ de la misericordia 
divina; si al mal Iadr6n no le fu^ concedida gracia seme- 
jante, cosa fui de la juscicia. Mistcrio. No podemos vcr 
c6mo se componen intimameme la infinita ntisericordia, 
la infinita justicia y la soberana libertad. Seria para ello 
preciso ver inmediatamente la esencia divina, la Deidad, 
que por manera eminente funde y armoniza mas y mejor 
estas divinas perfecciones que la luz blanca los siece colo¬ 
res del arco iris. 

Resolta, pues, que en Dios descubrimos verdades extre- 
madamence claras sobre cada atributo en particular; mas 
cierta oscuridad translucida envuelve nuestro conocimiento 
cuando se trata de desentranar la uni6n fntima de los 
distintos atributos. 

Vemos asimismo con claridad que Dios, bueno y pode- 
roso, no puede permitir el ntal sino por %m bien mayor, 
como la persecucidn, para la gloria de los m&rtires; pero 
con frecuencia ese bien mayor es muy oscuro para nues¬ 
tro entendimiento; y no lo veremos claramente sino en 
el cieio. Lo declara elocuentcmentc el libro de Job 
La cosa es suficientemcnte diifana, para que Jesucristo 
haya podido decir: "Qm sequitur me, non ambulat in 
tenebris; quien me sigue no anda en tinieblas.” Y por 
oscura que nos parezca la cruz que nos ha tocado, podemos 
t Cf. Comm. S. Thom, in lob, c. 4, 6, 8. 
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i llevarla envueltos en luz, pensando que esta ordenada para 
; el bien del alma y gloria de Dios. 

A menudo vivimos en cse claroscuro misterioso de nues- 
tra misma existencia, considerada en sus relaciones con 
aquel que la atrae hacia si, pero sin mostrarsele todavia. 

De ahl el vehcmcntc deseo sobrenatural y eficaz de ver 
a Dios, deseo que nace de la espcranza y de la caridad 
infusas. De ahi tambidn en todos los hombres el deseo 
ineficaz, la veleidad natural, de ver a Dios inmediatamente, 
para resolver estc enigma: de qu£ manera en El se con- 
cilian ciertos acribucos, tan opuestos en apariencia, como 
la infinita Justicia y la infinita Misericordia 


Siguese que las cosas divinas oscuras e incomprensibles 
para nosotros son superiores a las cosas claras. La oscuri' 
dad de que hablamos es, en efecto, translitcida. La noche 
oscura de los mlsticos es la Daidad, la vida intima de Dios, 
la luz inaccesible de que habla San Pablo. (I Tim. 6, 16). 

Esto nos abre el sentido de aquel dicho de Santa Tere* 
sa: '^Tanta mas devocidn tengo a los misterios de Dios^ 
cuanto son mds oscuros.'’ Sabla la Santa que la oscuridad 
de los misterios no es la del absurdo o de la incoherencia, 
sino la de una luz demasiado clara para nuestros fiacos o)os. 

En el claroscuro divino es, pues, lo oscuro superior a 
lo claro. La fc nos dice que la oscuridad impenetrable 
es el soberano Bien en lo que ticne de mis fntimoj por 
donde nuestra caridad se adhiere a esa bondad absoluta- 
mente eminente, cscondida, incomprensible a la inteligen- 
cia; el amor se apacienta aqul del misterio, adorindolo 
reverente. El amor sobrepasa aqui la inteligencia; porque, 
como dice el Doctor Angelico, en tanto no tengamos la 
visi6n beatifica de la esencia divina, nuestro entendimiento 
atrae cn cierta manera a Dios representindole de modo 
muy imperfecto, atribuy^ndolc, por decirlo asi, el Hmitc 

^ Cf. S. Thom. I*, q. 12, a. 1. 
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que es propio de nuestras cortas ideas; por el contrario, 
el amor no cuida de atraer a Dior hack nosotros, sino de 
llevarnos hack Dios y unimos a El. (1% q. 82, a. 3; II'-II", 
q. 23, a. 6, q. 27, a. 4). 

He ahi por que en cl claroscuro de que hablamos lo 
oscuro es superior a lo claro, y por qu6 esta oscitridad 
transidcida ejerce acd abajo en los santos tal atractivo en 
el amor que les une a Dios- Justus ex fide vpuit; el justo 
vive de la fe y se alhnenta, no sdlo de las luces que de 
ella brotan, mas tambicn de la divina oscuridad que corres- 
pondc a lo que hay de mis Intimo en Dios: cl contempla- 
tivo se alimenta de la incomprensibilidad de la vida divina 
y penetra cl sentido de esias palabras de Santo Tomas: 
"Fides est de non vists; la fc versa sobre cosas que no 
se ven.” q. I, a. 4,5). 

Aun para los bienaventurados, que le ven cara a cara, 
es Dios cn cierta manera incomprensible. Lc ven sin me- 
diacidn de ninguna criatura ni de ninguna idea; y sin 
embargo, la visidn que tienen de Dios no es comprensiva, 
como la que Dios tiene de si mismo. ^Por qu6? 

Santo Tomis da la razdn de cUo: "Comprender una 
cosa en el sentido propio de la palabra significa conocerla 
en la medida en que es congnoscible. Se puede conocer una 
proposicidn geoniitrica sin comprenderla; es el caso de 
los que la admiten bajo la palabra del maestro; conocen 
bien el enunciado, el teorema, el sujeto, el verbo, el atri- 
buto; pero no alcanzan la dcmostracidn; no la conocen 
en la medida en que es cognoscible.” (!■, q. 12, a. 7). El 
discipulo que conocc todas las partes de la doctrina del 
maestro, no la penetra tan profundamente como 6ste, y 
solo confusamente entiende las relaciones intimas de cada 
- parte con los principles supremos. Asi tambiin el miope 
ve un paisaje sin apreciarlo tan disrintamente como el 
que tiene vista normal. 

No de otra suerte los bienaventurados en cl cielo ven 
toda la esenck divina, que es mdivisible; mas como ella 
ts la verdad infinita, infinitamente cognoscible, no pueden 
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penetrarla tan profundamente como Dios mismo; y tanto 
{ mis la conocen, cuanto mayor es la lumbre dc gloria que 
han recibido, la cual esta en proporcion de los miritos o 
del amor de Dios. No pueden, por consiguiente, entender 
como Dios mismo la multitnd mnumerabk de seres posibles 
que la esencia divina contiene virtualmentc o que Dios 
podria crear. 


En cl claroscuro divino de que hablamos hay intensa 
luz para nucstra vida espixitaal. Jesucristo lo declard con 
estas palabras: Qui sequitur me non ambulat in tenebris, 
sed habebit lumen vitte (Ioann., S, 12). 

Siendo la vida de la gracia pardcipacI6n de la vida 
intima dc Dios, tambiin ella dene su claroscuro miscerioso 
que es precise no alterar o falsear. La gracia nos da la 
luz, la consolacidn, la paz, la tranquilidad del orden, inun- 
dando de claridad el alma. Ella hace que no caminemos 
"en las sombras de la mueite”. Es, por otra parte, de 
orden tan elevado, que nuestra razdn no la llega a alcan- 
zar; por lo cual no podemos tener certeza absoluta de 
estar en gracia, aun tenlendo las ^nales suficientes para 
acercarnos a la Sagrada Mesa. 

Todavfa otro sentido de los rayos de luz y de las som¬ 
bras; en la carrera de nuestra vida somos guiados por los 
preceptos de Dios y de la Iglesia, por los mandates de 
nuestros superiores y los consejos del director de nuestra 
conciencia. Son otros tancos rayos luminosos. Pero hay 
tambien sombras en el fondo de nuestra conciencia; no 
siempre es ficil distinguir la verdadera humildad de la 
falsa; la magnanimidad, del orgullo; la confianza, de la 
prcsuncidn; la fortaleza, de la temeridad. Pero el drama 
interior consiste sobre todo en que la oscuridad de nuestra 
vida es doble: la superior, que nace de la gracia demasiado 
luminosa, y la inferior, que proviene de nuestra naturaleza 
danada. 

Pidamos con frecuencia a Dios nos ilumine con los dones 
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del Espiritu Santo, para caminar sin tropiezo en este cla- 
roscuro interior. Seri'a tin error y principio de desfalleci- 
miento negar la claridad por causa de la oscuridad, y reem- 
plazar el misterio con el absurdo. Dejemos el misterio en 
su lugar. Pidamos al Senor la gracia de discernir la oscu¬ 
ridad transliicida superior de la oscuridad iivferior, que 
es la de la muerte. Para con mas seguridad obtenerla, 
digamos a menudo esta oraddn: "Senor, hacedme conocer 
los obstaculos que de manera mis o menos consciente 
pongo yo mismo a la gracia, y dadme fuerzas para apar- 
tarlos de mf, por mas que ello me cueste." Asi hallaremos 
la verdadera luz; y si codavia subsiste la oscuridad, sera 
seguramente la superior, de la cual se alimenta el justo, 
porque para nuestras flacas inteligencias es un aspecto de 
la luz de vida y del soberano Bien. "Qui sequitur me non 
amhulat in tenebris, sed habebit lumen vita'' Quien me 
siga, no caminari en las cioieblas de la ignoraocia, ni en 
las del pecado y de la condenacidn, slno en la luz, por 
ser yo "el camino, la verdad y la vida", y "tcndri la 
luz de la vida", que jamis se apaga. 



CAPhruLO VI 


LA SABIDURtA DE DIOS 


Habiendo considcrado los atrihutos que miran al scr de 
Dios: la simplicidad, la infinidad, la ecernidad, h incnin- 
prensibilidad, pasamos ahora a tratar de los que cocan a 
las divinas operacioncs. 

Dios, el Ser subsistence por si mismo, es inmaterial e 
inteligente. Los dos grandes atributos de so inteligencia 
son la Sabiduria y la Providencia. 

Por otra parte, la voluntad Ubre es una pcrfcccidn abso- 
luta que dcriva de la inteligencia. El acco de la voluntad 
divina es el amor, y sus dos grandes vircudes son la 
Justicia y la Misericordia. Y cuanto a las obras extcriorcs 
de Dios, el principio de ellas es la Ormipotencia. 

De esta mancra se va prccisando, por decirlo asi, la 
fisonomia cspiritual de Dios. Asi como nucscra intcli- 
gencia esta dotada de sabiduria y de prudencia, y en nues- 
tra voluntad tienen asienco la justicia y las demas virtudes 
que miran al prdjimo, asi tambi^n atribuimos a la inteli¬ 
gencia divina la sabiduria y la prudencia, y a la voluntad, 
la justicia y la misericordia. Son como las virtudes-de 
Dios. La diferencia esti en que no hay en Dios una 
virtud que ie relacione con on ser superior. - --=— 

Trataremos primero de la Sabiduria divina; lo que de 
ella dicen la Revelacidn y la Teologia ayudari no poco 
a esdarecer lo que las mismas nos ensenan acerca de la 
Providencia. 
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Que se haya de entender por sabidurta. 

Para atribuir a Dios la sabiduria, es preciso ante todo 
saber que signifies esta palabra y que se entiende comun- 
mente por ella, Lo cual nos ayudara a distinguir dos sabi- 
durlas muy diferentes: la del mundo, y la de Dios. No 
hay qaien no se glorfe de saber qu6 es la sabiduria, aun 
los esccpticos que la hacen consistir en dudar de todo. 

La sabiduria es una vision de conjunto de todas las 
cosas; codos estan de acuerdo en estc particular. Mas 
luego surgen las divergencias. Porque unos miran las 
cosas de tejas arriba, teniendo por muy cierto que proce- 
den de un santo Amor, o son por lo mcnos permitidas 
por el- y concurren a un Bien supremo. Otros, por cl 
contrmo, las consideran de tejas abajo, dando por averi- 
guado ser ellas producto de la fatalidad material y ciega 
y carecer de finalidad. Hay tambidn una sabiduria falsa> 
mente opdmista, que cierra los ojos a la existencia del 
mal; y otra pesimisca y desalentadora, que en ninguna parte 
encuentra el bien. 

San Pablo se refiere a menudo a k sabiduria del mundOf 
que es locura o necedad a los ojos de Dios (I Cor., 3,19). 
Fropio es de ella ese rmrar las cosas de tejas abajo que, 
acabamos de decir. La sabiduria de este mundo aprecia 
la vida Humana por los goces terrenos que proporciona, 
por los intereses que represents y por las satisfacciones 
que en ella encuentran !a ambicidn y el orguUo. 

Juzgar asi las cosas equivale a conscituirse uno en centra 
de todo, e inconscientementc, adorarse a si mismo, negando 
practicamente a Dios y no haciendo del prdjimo mas caso 
que si no exisdera. 

El mundano que no se sienre con arrestos para tanto, 
acepta por norma de sus jaictos la opinidn del mundo del 
cual se hace esclavo con miras a obtener sus favores. Pero 
la opinion del mundo Hace muy generalmente consistir 
la sabidurta de la vida, no en el justo medio entre dos 
vicios contraries, sino en cierta mediania tibia entre el 
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verdadero bien y el mal no demasiado grosero o pervcrso. 
A los ojos del mundo la perfeccion de la vida crisdana 
es un exceso, como lo es tambien la impiedad absoluta. 
No hay que ser exagerado. Ac^ase por Uaniar bueno lo 
mediano, lo cual es algo inestablc y de calidad intennedia 
entre lo bueno y lo malo. Se olvida el sentido dc la pala- 
bra mediano en las caliiicaciones de los ninos: muy bien, 
bien, suficiente, mediano, mal, muy mal. Se pierde de 
vista la distancia que separa lo bueno de lo mediano, o 
se confunden ambas cosas, sin pasar nunca dc la falda de 
la montaha para ascender a ia cima. Y ast se llega has- 
ta dar el nombre de caridad a la tolerancia, a veces culpa¬ 
ble, de males gravisimos. Y bajo capa de tolerancia 
y dc prudente moderacidn, esta "sabidun'a de la came” 
e.s tan indulgente con el vicio como indiferente con la 
virtud. 

Pero es pardcularmente severa con todo aquello que le 
hace ventaja y le parece un reproche; a veces llega hasca 
el odio de la virtud eminente, que es la santidad. Ejemplo 
de ello tenemos en la ^poca de las persecuciones, las 
cuales no cesaron bajo Marco Aurclio, sabio segun el 
mundo, que no supo ver b grandeza del cristianismo en 
los rlos de sangre vertida por los martires. 

Esta sabiduria del mundo, que sc complace en si misma, 
es ’’locura a los ojos de Dios'”, dice San Pablo (I Cor., 3, 
19). Y complaci^ndose en si misma, juzga de todo, aun de 
las cosas mas sublimes y que miran a la salvacion, por lo 
que hay de m4s mediocre y vano. Invierte completa- 
mente la escala de los valores, mereciendo el nombre de 
necedad. 

Lo dicho nos mucstra que la verdadera sabiduria es una 
visidn superior que considera las cosas como dependientes 
de Dios, causa svprema, y ordenadas para Dios, fin ultimo 
de las rmsmas; la necedad, en cambio, opuesta a la sabidu¬ 
ria, es el juicio del insensate que mira las cosas por el lado 
mas bajo, reduci^ndolas todas a lo mas vil y despreciable: 
la fatalidad material y ciega y el goce pasajero de la vida. 
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Lo cual hace exclamar a Jcsucristo; "iQue aprovecha al 
hombre gmar el mundo, si pierde su alma?'''; y a San 
Pablo: "Si alguien quiere set sabio, hdgase necio a los ojos 
del mundo. Porque la sabiduria dc este mundo es necedad 
a los ojos de Dios, como csti escrito; Yo cazare a los sabios 
en sus propias trampas. Y todavfa: El Senor penetra los 
pensarmentos de los sabios y conoce la vanidad de los mis- 
mos. Nadie, pues, ponga su gloria en los hombres”. 
(I Cor. 3,18). 

Veamos por contraste qu6 cosa sea la sabidum dc Dios. 
Considcremosla primero en si misma, y lucgo en lo que 
se refiere a nosotxos. 


La sabiduria divma en si misma considerada. 

La sabiduria divina considerada en si misma es el cono- 
cimiento que Dios tiene de si mi.smo y de las cosas, en 
cuanto que El es la causa suprema y el fin iUtimo de ellas: 
cognitio divina omnitem rentm per altissrmas catisas. 

En otros tirminos: es un conocimiento luminoso increa- 
do, que penetra todo el .*er de Dios y, desde esas alturas, 
por su misma pureza y sin manciilarse en nada, se exticnde 
ecernamente a todo lo que es posible, y a todo lo que es, 
ha sido y sera, por mezquino o malo que parezca. Todo 
ello de tma sola mirada y desde el punto de vista mas 
elevado que se pueda imaginar. 

Detengamonos en cada una de cstas palabras, para me- 
jor entrever los esplendorcs que cncierran: 

a) Lo primero, la sabidurhi divina es un conocimiento 
luminoso increado, de la cual nos dice el Libro de la Sabi¬ 
duria (8, 24, 28): “Es mas hermosa que el sol( el sol, junto 
a elia, sombra es, y como una mancha oscura); y si se la 
compara con la luz, Ic hace muchas ventajas; visto que a 
la luz la alcanza la nochc, pero las tinieblas y el mal jamas 
prevalecen contra la Sabiduria increada... Es una pura 
emanacidn de la gloria del OmnipotentCi por lo que no 
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cabe en ella ninguna cosa manchada. Como que es el 
rcsplandor de la luz eterna.” Candor est lucis tetema. 

b) Lo segundo, este conocimienco luminoso increado 
penetra todo el ser de Dios. Nada hay en el ser divino 
que sea oscuro, oculto o mistexioso para su inteligencia. 
Nosotros St que somos tm misterio para nosotros mismos, 
por razdn de los mil movimicntos de la sensibilidad, mas 
o menos conscientes, que influyen en nuestros juicios y 
decisiones; por razon tamblen de las gracias misteriosas 
que se nos ofrecen y que a menudo quiza indirectameote 
rechazamos. jPodran acaso gloriarsc las almas limpias de 
que se conocen plenamence a si mismas? Oigan las tales 
lo que dice San Pablo: "Yo no me atrevo a juzgar de mi 
mismo; porque si bien no me remuerde la conciencia, no 
por eso me tengo por justificado; pues el que me juzga 
es el Senor.” (I. Cor., 4,4). 

Dios se conoce a si mxsmo plenamente, en toda la ampli- 
tud de su cognoscibilidad. 

Nosotros le conocemos por medio de las criaturas, en 
las cuales se reflejan las divinas perfecciones. £1 conoci- 
miento que Dios dene de si mismo es, en cambio, m- 
mediato. 

Los bienaventurados que estan en el cielo le ven tam- 
bien inmediatamente, pero sin agotar por.elio la plenitud 
infinica de su ser y dc su verdad. Dios se ve a si mismo 
inmediatamente de una manera comprensiva, agotando por 
su conocimiento infinite la profundidad infinita de la 
verdad que esta en 61. 

Y todavia es mis; porque su pensamiento luminoso 
penetra de tal suertc su ser inmaterial, que se identifica 
absolutamente con SI. No hay sueno que le venga a inte- 
rrumpir la vida del espiritu; no hay progreso que le haga 
pasar de un conocimiento imperfecto a otro mas per- 
fecto. Por esencia y de toda la etemidad es la perfeccidn 
misma: resplandor intelectual eterrumtente subsistente, luz 
espiritual increada en la cumbre de todas las cosas. (Santo 
Tomas, 1 *, q. 14, a. 1 ,2, 3,4). 
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c) Consideremos, en terccr lugar, que desde estas altu- 
ras sc extiende el conocimiento de Dios instantineamente, 
en el instante i^nico de su ecernidad, a todos los seres 
posibles, y a todo lo que es, ha sido y serd, por Infimo 
o malo que ello esa. 

^Como conoce Dios todo h que es posible, la multitud 
infinita e innumerable de seres posibles? Conociendo ple- 
namente su omoipotencia, que los puede crear; a la manera 
como el artista sc rccrea en el pensamiento de las obras 
de arte bclUsimas que entrev 6 y podrfa rcalizar, las cua- 
les, empero, jamas veran la luz del dia. 

5 Y c 6 tno conoce Dios dcsdc arriba las cosas existentes, 
todo lo que fu^ y todo lo que ha de ser? ^De d 6 nde le 
viene cste conocimiento? ^Lo va adquiriendo, como nos- 
otros, de las cosas mismas que Jlegan a la existencia, a 
medida que alcanzan a exlstir? £sta es la manera de cono- 
cer de nuestra inceligencia, tan imperfecta cn sus comien- 
zos, la cual se va instruyendo y perfeccionando poco a 
poco mediante los acontecimicntos. (Puede Dios ir apren- 
dicndo e instruy^ndose con los hechos, conformc van al- 
canzando la existencia? Evidcntemente que no, porque su 
conocimiento no puede pasar de on estado menos perfecto 
a otro mis perfecto; 61 es la perfeccidn misma. iQu 6 
dccir, entonces? 

Se ha de decir, observa Santo Tomis (!■, q. 14, a. 8 ), 
que, si bien nuestro conocimiento csta mcdido por las 
cosas de las cuales dependc, la sabiduria de Dios es causa 
de las mismas; ella las mide, mas no es medida por ellas. 
La sabiduria divina es causa de las cosas creadas, como 
el arte del escultor es causa de la estatua, como el arte 
de Beethoven ha creado sus inmortales sinfonias, como el 
arte de Dante ha producido la Divina Comedia. 

Pero el escultor sdlo produce estatuas incites, y el 
gran sinfonista y el inspirado vate se limitan a ordenar 
los sonidos y las palabras para cxpresar sus pensamicntos; 
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mas Dios con su sabiduria infinita crea seres vivos, cons- 
cientes, dotados de inteligencia, almas humanas y millares 
de millones de angelcs. 

"La ciencia de Dios, unida a la voluntad, dice cl Doctor 
Angelico, es la causa de las cosas, como el arte del artista 
es causa de la obra bclla.” (I*, q. 14, a. 8). 

Es, en efecco, evidcnte que Dios no puede mendigar 
de las cosas la sabiduria, como no puede Beethoven apren- 
der nada nuevo en sus propias particuras. Las cosas que 
suceden nada cnsenan a Dios; al contrario, cl conocimiento 
fccundo de Dios da a las cosas la cxistencia. (-Como? 
For cuanto conoce lo que el es, lo que puede y todo lo 
que realiza, ora h haga (I solo, como en los dias de la 
crcacidn, ora con nosotros y por medio de nosotros, como 
cuando nos mueve a hacer libremencc los actos cotidianos. 
Y de antemano conoce Dios, en cl i^nico instance de su 
ecernidad, todo lo que ha de set, por ejemplo, las oraciones 
que, movidos por £i, libremente hemos de dirigirle para 
conseguir las gcacias necesarias. En esce particular insist!* 
remos mis tarde, cuando tratcroos de la Providcncia. 

La ciencia de Dios no es como la nuestra, adquirida en 
el trato de las criaturas; antes bien, es manifiestamente 
causa de las cosas, que son las obras de arte del genio 
de Dios. 


Y cuanto a los seres crcados, jlos conoce Dios confusa- 
mente y en general, o bien con precision y en los minimos 
pormenores? 

La Revelacidn nos dice que "Dios ve todo cuanto hace 
el hombre” (Prov., 16, 2); que estan contados los cabellos 
de su cabeza; que los actos de los mortales, aun los mas 
insignificances, son de Dios conocidos. 

cComo puede ser cso? Porque no existe cosa alguna a 
cuya produccidn Dios no concurra, en lo que la cosa 
tiene de real y de bueno; s61o el pecado es ajeno a la pro- 
duccion divina, porque el pecado, como cal, es desorden, 
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y el desorden no es ser, sino privacidn de lo que deberfa 
scr. Pero si la causalidad dtvina se extiende a todas las 
cosas, aun las mis insignificantes, tambidn la ciencia divina 
llega a todas las cosas; porque es evidence que Dios conoce 
todo cuanco hacc, todo aquello a cuya produccidn con- 
curre. Cuanto al pecado, limitase a permitirlo, a tolerarlo, 
en vista de un bien mayor. Y lo conoce en la permisidn; 
y lo ve en la derrota final, que en cierta manera contribuye 
a la manifestacion del bien. Se comprendera mejor cuando 
tratemos de la Providencia. 

El conocimiento, en una palabra, que Dios ticne dc 
todo lo real y bueno que existe en el mundo, dc El mismo 
vicne; Dios lo halla en sf mismo. 


La sabiduria divina comparada con la huntana. 

Nosotros conoccntos las cosas espnituales y divinas des- 
de abajo, en el espejo de las cosas sensibles, mas Dios las 
ve todas desde arriba, en st mismo, cn su causalidad emi¬ 
nence. 

Por mis esfuerzos que hagamos, en la tierra no alcanza- 
remos a ver las cosas espirituales y divinas sino por reflejo, 
en las cosas materialcs; dc ahi la importancia que damos a 
los sucesos materialcs, coroo la p6rdida dc un ojo; pasan 
en cambio casi inadvertidos sucesos espirituales de incal¬ 
culable importancia, como un acto dc caridad, un pecado 
grave. En otras palabras: vemos las cosas espirituales y 
las divinas como a la luz del crepitsculo, en la sombra 
de las cosas sensibles: es la vision vespertina, cn frase de 
San Agustin. 

Lo contrario sucede en Dios, que en una etema manana 
se conoce a si mismo en su totalidad y ve desde arriba 
cn su esencia purisima todas las criaturas posibles y todas 
las que existen, han exisddo y existiran. Desde arriba, 
en las cosas espirituales, Dios ve las cosas materialcs. Para 
ofr una sinfonfa no neewita oldos como nosotros, porque 
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la conoce desde arriba, en la ley mnsical que la engendra, 
mucho mejor que el artista genial que la compuso. 

Dios no ve el alma del justo a Vraves del cuerpo; mas 
bien ve el cuerpo a troves del alma, como una irradiacion 
de ^sta. Nada externo puede ofuscaric, ni la fomina con 
sus apariencias, ni el talento mismo; la caridad es lo unico 
que vale ante Dios. Un mendigo qne bajo sus harapos 
oculta un santo, vale a los ojos de Dios incomparablemente 
mas que un Cesar en el esplendor de la gloria humana. 
Hace Dios tambien gran diferencia cntre el nino todavia 
sin bautizar y el mismo despu^s de bautizado. 

La Pasion del Salvador, vista a la luz de aca abajo, nos 
parece sombn'a; mas cs incomparablemente esplendorosa 
vista desde arriba, a la luz divina, como el centro de la 
historia de la humanidad, como la cmnbre hacia la cual 
todo asciende en el Anciguo Testamento y de doode todo 
desciende en el Nuevo. 

Dios no ve inmediatamente las cosas en si mismas en 
la opaca luz creada que las envuelve, como si nccesitara 
descender hasta ellas o de ellas depeodierai las ve en si 
mismo, en su luz esplendente y desde arriba. Todo otro 
conocimiento que no fuera la contemplacion divina serla 
imperfecto. La sabiduria divina ve todo lo que de real 
y de bueno hay en las criaturas como una irradiacidn de 
la gloria de Aquel que es. 

Del mismo modo, nuestro conocimiento de la etcrnidad 
I es por comparacidn con cl tiempo, en el cual vivimos; 
mas Dios ve toda la sucesidn del tiempo a la luz de la 
etemidad inmovil. Asi como un hombre situado en la 
crnia de una montana ve de una sola mirada a todos los 
que discurren por cl vaile, asi Dios ve en un instance 
linico y eterno toda la sucesidn de los tiempos; ve a la 
nuestro nacimiento y nuestra muerte, nuestras prue- 
^ y la gloria que ellas nos mcrccen, los sufrimientos de 
^ provecho espjritual perdurable que de ahi 
q n. Ve los efectos en las causas, y los medios en 
a los cuales aqu6Uos estan subordinados. 



LA PROVIDENCIA T LA CONFIANZA EN DIOS 133 


La vida de los santos nos parece muy hermosa, aun 
vista exteriormente, cual nos la presenta la historia; pero 
es incomparablemente mas bella en el pensamiento de Dios. 
Dios ve todo por dentro y desde arriba, ve inmediatamente 
la gracia en el aima del justo, el grade actual de caridad 
y el que tendra ai cabo de su carrera. Ve nuestros caminos 
a la luz de la idea divina qne los dirige, idea que no se 
realizara plenamente sino en el cielo. Saber a la manera 
nucstra, o saber a la de Dios, es como mirar una vidriera 
por de fuera del templo, o contemplarla desde el interior 
del mismo. 

La sabidurla divina se nos ha manifestado en el Verbo, 
en su vida y doctrina, en su muerte, resurreccion y ascen¬ 
sion gloriosa. Y Jcsucristo nos ha hecho participes de la 
sabiduria divina por la fe viva iluminada mediante los 
dones del Espiritu Santo, por los dones de sabiduria y de 
entendimienco, que nos ayudan a penetxar y gustar los 
misterios de la salud. Acostumbremonos, pues, y 4sta '• 
sea la leccion prictica, a mirar las cosas desde el punto 
de vista superior, propio de Dios, a considerarlas por el 
lado que miran a Dios, causa primera y fin liltimo, y no 
por el lado del gocc material que puedan proporcionar ni , 
por las satisfaccioncs que nuestro amor propio o nuestro 
orgullo puedan encontrar en ellas. Habituemonos poco a 
poco a ver en la penumbra de la fc todas las cosas en 
Dios: los sucesos agradables, como senales de su bondad; 
los acontecimientos adversos e imprevistos, como un l!a- 
mamiento a subir mas alto, como gracias ocultas, purifi- 
cadoras, mucho mis preciosas a veces que las mismas 
consolaciones. San Pedro estaba mas cerca de Dios cuando 
extendfa sus brazos para qne le crucificasen, que en la ' 
cumbre del Tabor. 

Si nos acostumbramos a vivir de la fe y del don de 
sabiduria^ nos dispondremos cada dia mejor para recibir 
el conocimiento que nos sera otorgado en el t^rmino de 
nuestra jornada, cuando veamos a Dios cara a cara, y enEl 
todo cuanto de El procede, particularmente aqueUo que 
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aca en la tierra hayamos amado sobrenaturalmente. As! 
ven Santo Domingo de Guzman y San Francisco de Asfs 
los destinos de sus respectivas Ordenes, y una madre cris- 
tiana ve en Dios las necesidades espirituales del hijo que 
aun queda en la tierra y la oracidn que debe hacer por 61. 

Esta sabiduria correspondc a la bienaventuranza prome- 
tida a los pacificos. En el cielo elia nos dara la paz, junto 
con el gozo pcrfecto; y ya aca en la tierra, si no el gozo, 
nos da la paz, la tranquilidad del orden, en la unidn con 
Dios. 



CAP^TULO VII 


LA VOLtfNTAD Y EL SA>}TO AMOR DE DIOS 


Habiendo tratado de la inceligencia y sabiduria de Dios, 
para adquirir idea cabal de la Providencia, nos resta 
considerar qu6 cosa sea su santa voluntad y cual el amor 
que a si irtismo y a nosotros tiene. Como en el hombre 
la prudeocia, as! en Dios la Providencia presupone el amor 
del Bien supremo, al cual ordena y dirige todas las cosas. 

No se hallari en el diccionario nombre mas profanado 
que el del amor. Asi como hay sabiduria de la came, 
que San Pablo llama necedad y locura, asi tambi^n hay 
amor bajo, que se reduce a grosero egoismo, el cud 
a vcces, por obra de los celos, sc torna en odio feroz. 
Pero por muy Hondo que haya caido un abna, nunca olvida 
que el snnor verdadero cs una pcrfcccion tan elevada y 
tan puia, que seiia ciempo perdido tratar de descubrirle 
imperfecciones. 

Si .se nos preguntara si cs posible en Dios la tristeza, 
al instance responderiamos que no. Y si se nos interroga 
acerca de la cdlera divina, luego decimos que no puede 
ser a Dios atribuida sino en metdora, para designar su 
justicia. Pero al preguntarsenos si el amor est^ formal- 
mente en Dios, responderemos sin vacilar que si, que 
Dios nos ama en el senddo propio y en toda la extensidn 
de k paVabia. 

Veamos 1' c6mo estd en Dios el amor y c6mo se ama 
a si mismo; y 2% en qui conslste el amor de Dios al hom¬ 
bre. Tomaremos por guia al Doctor Ang6lico, Santo 
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U6 

Tomas 19-20); y al desenvolver el segundo punto, 

expondremos qu6 se entiende por voluntad significada 
y voluntad de beneplacito, distincidn capital para Uegar a 
comprender que sea el abandono cn manos de k divina 
Providencia. 


El amor de Dios a st mismo. 

El amor, tal cual en Dios existe, no puede set una pasidn 
0 emocion de la sensibilidad, por ordenada que se la 
suponga; y la razon de ello cs que siendo Dios espiritu 
puro carece de sensibilidad. 

Pcro la inteligencia divina, que conoce el bien, no puede 
existir sin la voluntad divina que lo quiere. Y csta volun¬ 
tad no puede ser una simple facuicad de querer; seria 
imperfecta, de no estar siempre en acto; y el acto primero 
de la voluntad es el amor del bien, amor espirirual, como 
la inteligencia que lo dirige. Todos los actos de la volun¬ 
tad, llamense deseo, querencia, consentimiento, eleccidn 
u odio, pTOceden del amor, que es el despertar mismo de 
la voluntad al contact© de su objeto, que es el bien (I‘, 
q. 20,a. 1). 

•. Hay, pues, necesariamcnte cn Dios un acto puramente 
espiritual y etcrno de amor del Bien; y este Bien, amado 
de toda la etemidad, es Dios mismo, su perfeccion infinita, 
que es la plenicud del ser. Dios se ama en la medida en 
que es amable, cs decir, mfmitamente, por un acto nece- 
sarto que esta sobre su rmsma libertad y no al arbitrio 
I de ella. Este amor sc identifica con el soberano Bien, 
t "amado sobre todas las cosas; su ardor merecc el nombre 
( de celo, y es como una llama mdiente que por siempre 
I subsistiera, "Ignis ardens.. .** "Deus ignis constmens est^, 

\ dice k Escritura ('Deaf., 4,24). 

Bueno sera traer al pcnsamicnto este amor ardiente del 
bien, que existe en Dios de toda la eternidad, mayor- 
mente cuando se ven en la tierra tantas irijusdcias, tantos 
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odios y tantas envidias, y cuando en el propio coraz6n 
sicnte uno el amor del Men tan flaco, inconstante y tor- 
nadizo. 

Aquellas palabras del Evangelio: "Bienaventurados los 
que tienen kambre y sed de justicia, porque seran hartos”, 
se refieren al amor ardientc del bien, amor ntds fuerte 
que todas las contradicciones juntas, mas que todos los 
desfallecimientos y. hastios, fuerte como la muerte, y aun 
mas que ella, como vemos en Jesucristo y en los martires. 
Y este amor del bien tan fuerte y ardoroso, que ha de 
dominar en nucstros corazones, es como una chispa de la 
hoguera espiritual, que es el amor increado del soberano 
Bien. 

^Cudles son las propiedades del amor divino? 

Lo primero, es sobercmamente sakto, o mejor, es la 
ttntidad misma; es decir: es absolutamente puro e inmu- 
table en su pureza. Absolutamente puro, porque ni pecado 
ni imperfeccidn pueden mancillarlo o alterarlo en cosa 
alguna; ello es evidente, toda vez que el pecado consiste 
en el aparcamiento de Dios o de sus drdenes; y la imper- 
feccidn, en no seguir sus consejos, 

Es inmutablc en su pureza, porque Dios no puede dejar 
de ser el soberano Bien, ni de conocerse y amarsc. Se 
ama nccesariamente, no solo por una adhesidn inr/mtable 
at sumo Bien, sino identificandose con 61 y am&ndolo sobre 
todas las cosas. (Santo Tomis, !•, q. 19, a. 3-7). 

Cosa extrana: filosofos como Kant se han extraviado 
hasta ver, no la santidad misma, sino el colmo del egois- 
mo en el amor por el cual Dios se prefiere a todas las 
cosas. Y asi, han sostenido que Dios no puede amarse a 
si mismo sobre todas las cosas, ni habemos creado para 
su gloria, sino para nosotros mismos; y que, por consi- 
gniente, debemos amar sobre todas las cosas nuestra propia 
dignidad, y no a Dios. 

Tan inaudita aberracidn nos propone como idea! el 
egoismo que pretende apartar de Dios. Y olvidando qu6 
cosa sea el egoismo, lo confunde con la santidad. 
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El egoismo consistc en el amor desordenado dc si 
mismo, en virtud del cuai el hombre se ama a si rnismo 
mas que al soberano Bien, que a la familia o a la 
patria. jComo decir que Dios se ama a sf mismo mis 
que al soberano Bien, siendo ambos la misma cosa? 

Al preferirse Dios a si mismo, prefiere el soberano Bien; 
obrar de otra suerte serla on dcsordcn intolerable, como 
cuando el avaro antcpone el dinero a la dignidad. Si 
Dios tuviera prcferencia por una criatura y no por si 
mismo, habrla en ^l algo as! como un pecado grave, es 
decir, el mayor absurdo. 

Cuando Dios crea, no lo hace por egoismo, antes bien 
para manifestar su bondad; y al subordinar todas las cosas 
a si mismo, al soberano Bien las subordina, para mayor 
fclicidad nuestra. Porque es incomparablcmentc mayor 
bienaventuranza poseer a Dios, amarle y loarle por toda 
la etemidad, que complacer nuestra propia dignidad per¬ 
sonal. De igual suerte, es tanco mayor nuestra gloria, 
cuanto m4s glorifiquemos a Dios. 

"Non nobis, Domine, non nobis, sed nomini tuo da glo- 
riam.” Nuestra mayor gloria, Senor, es ddrosla a Vos. 

Por donde el amor que Dios se tiene es la santidad 
misma, y no el egoismo. 

Y no s61o es absolutamentc puro e impecable, sino que 
va acompanado de un santo odio del mal, consecuencia 
rigurosa del amor del bien. En efecto, no es posible amar 
verdaderamente cl bien, sin detestar a la vez el mal; no se 
puede amar al Soberano Bien sobre todas las cosas, sin 
detestar soberanamente el pecado. Dios no puede tener 
el santo celo de su Gloria, es decir, el celo de la mani- 
festacion de su bondad, sin detestar con el mismo ardor 
el pecado. La cosa es evidente. No puede pactar en nada 
con el mal ni entrar con 61 en componendas. Esto que 
venimos diciendo es clara luz en el claroscuro divino. Mas 
he aqul el lado oscuro: de hecho, el mal sucede; y, /rente 
al mal obstinado, el amor de Dic^ que es la dulzura misma, 
sc vuelve terrible. Fortis est ut mors dilectio, dura sicut 
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infemus OTnulatio. Dios tiene al mal un odio ardiente, 
que es el revcrso de su ardiente amor del Bien. 

Santidad atrayente y temerosa, dulce y terrible, como 
la mansidn de Dios de la cual habU Jacob (Gen.,2S, 17). 

Esta santidad implica todas las perfecciones, aun las mas 
opuestas en apariencia, como la Justicia y la Misericordia, 
las dos grandes virtudes del amor divino. 

Dos lecciones se encierran en estc santo amor de Dios 
hacia si mismo: 1* debemos armr a Dios mas que a 
nosotros mismos, por ser E! infinitamente mejor que 
nosotros, y prcferirlo a nosotros mismos, por lo menos 
con amor de estimacidn eficaz, que oriente toda nuestra 
vida hacia ^1. 2* Asi como Dios se ama santamente, 
tambidn nosotros debemos amar santamente nuestra alma, 
su desdno, que es glocificar a Dios etemamente. Am6- 
monos cambi^n a nosotros mismos santamente en Dios y 
por Dios; es la manera de combatir e) egolsmo, que consiste 
en el amor desordenado de si mismo. Por un lado, el 
egoista se ama con exceso, atendiendo desordenadamente 
la parte inferior de su naturaleza; mas, por otro lado no se 
ama bastante, porque no estima la espiritualidad de su 
alma, que esta hecha para cantar la gloria de Dios. (Santo 
Tomas, IMI“, q. 29, a. 4; IIMI®, q. 25, a. 7). 


El amoT de Dios a nosotros. 

Si tal es el amor que Dios sc dene, ^como puede dirigirlo 
a otros objetos distmtos de si mismo? 

Los incr^dulos Uamados delstas pretenden que Dios no 
puede amamos en el senddo verdadero de la palabra, la 
cual en el caso se reduce a simple metafora. Amar a otro 
ser significa set atraido por il; pero Dios es la plenitud 
de todo bien; luego no puede ser atrddo por nosotros, 
no puede ser pasivo de la atraccidn de este bien infimo 
que somos nosotros. 

Respondcmos a la objecidn de los defetas diciendo que 
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el amor de Dios a nosotros no es pasivo, sino esencialmente 
active, creador, vivificante, generoso en extremo y sobe- 
ranamente libre; es un amor verdadero en el sentido mas 
estricto y fuerce de U palabra. 

En primer lugar, cl amor de Dios a nosotros no puede 
ser pasivo en cosa alguna. Quien cs la plenitud del bien, 
no puede ser atratdo por un bien creado, ni ser pasivo 
de un bien mezquino, ni dejarse cautivar por el. No nos 
ama Dios porque nos halle amables; al contrario, somos 
amables a sus ojos, porque nos amo. "^Que cosa tene- 
mos, que no la hayamos rccibidt)?”, dice San Pablo. Y 
Santo Tomas afiade: '^Amor Dei est infundens et creans 
bonitatem in rebus —el amor de Dtos derrama y crea la 
bondad en las cosas.” (I*, q. 20, a. 2). 

Todos los bienes naturales y sobrenaturalcs que hay 
en nosotros denen su origen en Dios, fuence de todo 
bien, y no pueden venirnos sino solo de su amor creadoi 
y vivificante. El amor de Dios no presupone en nosotros 
amabilidad o cohdicidn de amables, antes bien crea en 
nosotros esa cualidad, la conserva y aumenta, sin violen- 
tar por elio en nada nuestra libertad. 

Mas, ipor qu6 nos amo Dios con cse amor creador? 
(Por qu6 nos dio la cxistencia, la vida, la inteligencia y la 
voluntad? Por pwa generosidad. ^No es acaso propiedad 
del bien el derramarse, cl comunicarse generosamente? 
El bien es esencialmente diptsivo de si mismo; la bondad 
es naturalmente comunicativa. En el orden fisico, el sol 
esparce en su derredor la luz y el calor fecundante; las 
plantas y los animales, Ilegados a la perfeccidn, se repro- 
ducen. En el orden moral y cspiritual, quien, como el 
Santo, tiene pasion por el bien, no descansa hasta despertar 
en los demas las mismas ansias, el mismo amor que en 
^1 buUe. Siendo Dios el Sd>crano Bien, la plenitud del 
ser, el amor cterno del Bien, el celo del amor, ^no habre- 
mos de decir que le es propio repartir las riquezas que 
hay en el, como el cantor halla su dicha en esparcir por 
los aires las armonias de su canto? 
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Conviene, pues, akamente a Dios amarnos con amor 
creador, dandonos la existencia y la vida. 

(jSlguese de ello que la creacidn no es Ubre?, ^que de 
no haber Dios creado, no serla ni bueno ni sabio? 

De ningun modo; la Escritura nos dice que "Dios obra 
codas las cosas segun el decreto de su Ubrc albedrio" 
(Ephess., 1,11), y la Iglesia proclama la libertad absoluta 
del Amor creador. Era altamencc conveniente que Dios 
crease, pero libremente; de suerte que no hay repugnancia 
cn que Dios no hubiera creado; no por eso dejaria Dios 
de ser, cn su vida fnctma, infinicamence bueno y sabio. 
Como dice Bossuet, Dios no es mayor por haber creado 
el xmiverso. Su perfecci6n infinita no ha podido aumentar 
en nada por habernos dado la existencia. 

La creacidn es un acco de amor absolutamence Ubre; 
y en este sencido son gi^^nutos los dones naturales que 
hemos recibido. 

Mas hay en Dios un acto de amor aun mayor y mds 
Ubre, aquel poc el cual nos ha otorgado el don todavia 
mds gratuho de la gracia, participacion de su vida iniima, 
don no exigido por nuestra naturaleza. Por este amor 
vivificante nos ha hccho armbles a sus ojos, no s61o como 
criaturas suyas, sino como hijos, disponidndonos para verle 
y gozarle por coda la ecemidad. 

Somos mucho mas armdos de Dios que cuanto podemos 
rmaginamos; para saber cuanto nos ama, serfa preciso 
conocer plcnamentc cl valor de la gracia, que tendra su 
florescencia en la gloria; seria preciso haber visto a Dios, 
siquiera un instance. 

El colmo del amor de Dios al hombre se ha manijestado 
en la Encamacidn, en la Redencion y en la Eucaristla. 
Para saber cuanto nos ama Dios, habria que conocer a 
fondo cl valor Infiniio de \a Encainadbn icdemoia, de 
los m^ritos de Jesucristo y de las gracias espirituales que 
de 61 derivan. Santa Ana al engendrar a Maria Santi- 
sima era muchisimo mas aroada de Dios que cuanto ella 
podia imaginarse; no sabia que la hija que Dios le daba 
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habrla de ser Madre del Salvador y Madre de los hombres. 
Del mismo modo, guardaba la dcbida proporcidn, Dios 
nos ama incomparablemente mis de lo que nos figuramos; 
sobre todo en las boras de prueba, cuando parece aban- 
donarnos y en realidad nos esta dando las gracias mis 
preciosas, las mis profundas y vivificances. En esas boras 
debemos decir con Santa Teresa: "Senor, vos lo sabSis 
todo, VOS lo podeis todo y vos me amiis” 

Tal es en sustancia el amor de Dios a nosotros: amor 
creador, vivificante, generoso y absolutamente bbre. 

^Ctidles son las propiedades del amor divino? 

1’ Este amor es universal: st crtiende aun a las cria- 
turas infimas. Dios las ama, como el padre de familias 
ama su casa, la hacienda y los animales. que le sirvcn. 
Pero Dios ama sobre todo las almas: el alma del pecador, 
a quien induce a penicencia; ej alma del justo, a quien 
ayuda a perseverar; el alma acribulada por la tentacidn, 
a la cual sosciene eti el bien; el alma que va a comparecer 
en su presenda en el trance de la muerte (I*, q. 20, a. 2-3). 

.2’ Pero, con ser universal, tiene sus preferencias litres 
el amor divino. Si bien a codas las almas da las gracias 
necesarias y suficiences para la salvacidn, concede gracias 
especiales de prcdileccido a ciertas almas, como San Josi, 
San Juan Evangelista, San Pablo Apdstol, los fundadores 
de las Ordenes Religiosas. Y todos estos santos repiten 
aquello de San Pablo; "jQui tenemos, que no lo bayamos 
lecibido?” (ICor.,4,7). "Dios es quien obra en nosotros 
por un cfecto de su beneplacito, no s61o el querer, sino 
el ejecucar.” (Phillipp., 2,13). E! Scnor dispensa a cier¬ 
tas almas gracias de predilecddn, como el cantor da 
notas mis sonoras cuando bien le place. Dios siembra 
en las abnas semilla mas o menus escogida segun su bene- 
plicito. 

3* La bbertad soberana del Amor divino, aun en sus 
bbres preferencias, guarda siempre el orden admirable de 
la Sabiduria y de la Caridad. ^Dios prefiere siempre a los 
mejores; porque, como sea su amor la fuente de todo bien. 
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nadie seri'a mejor que su pr6)inio, de no ser mas amado 
de Dios”, dice Santo Tomas (I*, q. 20, a. 3). 

Dios prefiere el esp£ricu a! cuerpo, creado para servir 
al espfritu; sobre codas las almas y sobre codes los espi- 
ritus, dene preferencia por la Madre del Verbo encar- 
nado; y sobre la Virgen Santfeima esta el Unigenito en la 
preferencia divina. Y si Jesucrisco ha sido entregado por 
nosotros, no es porque Dios )e ame menos; ha sido entre¬ 
gado para que, salvandonos, triunfe del demonio, del peca-i 
do y de la muertc. (Santo Tomas, 1% q. 20, a. 4, ad 1). I 

Dios subordina codo a ta mmijestacidn de m bondad. 
Confitemini Domino quoniam bonus. Reconoced que el 
Senor es bueno, y su nusericordia, etema”, repite cons- 
tantemente el Salmo 135. 

4* La cuarta propiedad del amor divino es ser una 
juerza invencible; lo cual significa que nada puede resis- 
tlrsele, si no es por permisidn divina, y que con su poder 
hace que todo concurra finalmeote al bien. £n este sen- 
tido el amor de Dios es mis pierte que la Tnuerte: mis 
juerte que la Tnuerte fisica, porque ha resucitado a 
Jesucrisco de entre los muertos y nos ha de resucitar a 
nosotros el dia del juicio; mil, juerte Q%ie_ la rm^te espi- 
ntuak .porque es Dros suficiente mence poderos o para _con- 
vertir al pecador empedennd o; rcsuc ua-las-algLas 
miisrtaSv no una vcz,^inoJmi3titud dc veces en cl curso 
de la existcncia terrena. ' ^ “ 


La vohmtad de Dios sign^icada y la voluntad 
de beneplicito. 

Es evidente que debemos conformar nuestra voluntad 
con h de Dios y con sa smto saaor. Pozqoe, como dice 
Santo Tom^^, la bondad de nuestros actos y de nues¬ 
tra voluntad misma depende del finj y el fin filtimo de la 
voluntad humana es el soberano Bien, objeto primero de 

1 q, 19, a. 9. 
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la voluntad divina, por el cual quiere todas las cosas. 

Peio aqui es precise distinguir, con la tradicion, dos 
ciases de voluntad: la voluntad de beneplacito y la volun¬ 
tad significada Se entiende por voluntad divina sig- 
nificada ciertos signos de la voluntad de Dios, como los 
precepcos, las prohibiciones, el espincu de los consejos 
evang^licos, los sucesos queridos o permitidos por Dios. 
La voluntad divina significada de cse modo, mayormente 
la que se nianifiesta en los preceptos, pertenece al dominio 
de la obediencia. A ella nos referimos, segiin Santo To¬ 
mas al decir en el Padre nuescro: "Fiat voluntas tua." 

La voluntad divina de beneplacito es el acto internn de 
la voluntad de Dios, aun no manifestado ni dado a cono- 
cer; de ella depende el porvenir todavia incierto para 
nosotros: sucesos futuros, alegrias y pruebas de breve o 
larga duracidn, hora y circunstancias de nuestra muer- 
te, etc. Como obseiva San Francisco de Sales *, y con 
£1 Bossuet \ si la voluntad significada constjeuye el 
dominio de la obediencia, la voluntad de beneplacito per¬ 
tenece al del abandoDO en las manos de Dios. Como 
largamcntc diremos mas tarde, ajustando cada dia mis 
nuestra voluntad a la de Dios significada, debemos en lo 
restante abandonarnos confiadamente en el divino bene- 
plicito, ciertos de que n^a quiere ni pemiite que no sea 
P^a el bien_ejpki_^al etemo de los que amaii aF Senof 
y perseveran en su amor. 


Tal es la voluntad de Dios y tal su amor a nosotros. 
Este amor se nos ha revelado en Ntiestro Senor Jesucristo, 
cuyo corazon es homo ardiente de caridad. 

El amor de Cristo a nosotros, como el del Padre, es 
absokitameiiiA santo; es tasivbien generoso: no fue U 
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do por nosotros, antes bien nosotros lo fuimos por ^1: 
”No me elegisteis vosotros, mas yo os elegi”, dice en el 
Evangelic. Tambiin el amor de Jesus al Padre y a nos¬ 
otros es invencible; por amor murio, mas fue para resu- 
citar las almas e inundarlas con el rio de las divinas 
misericordias. 

Conclusion practica: Es preciso dejirse amar por este 
amor santisimo, purisimo y vivificante; es preciso dejarse 
purificar por cl, por dificU que ello sea en ciertas ocasio- 
nes. Es preciso tambien conesponder con generosidad, 
scgun aquello de San Juan: ''Amemos al Senor, Dios nues- 
tro, porque el nos amo primero.” (1 Ioann.,‘^,19). Es 
preciso amar al Senor con pureza de intencidn, por el 
mismo, alejando de nosotros la vanagloria, las preocupa- 
ciones de la envidia y el deseo de la escima de los hombres. 

Entonces el amor de Dios prendido en nosotros scri 
como la participaciSn del qua Dios se tiene a si mismo, 
como una chispa escapada de la hoguera divina; y haciin- 
dose cada dia mas puro, serd santo, generoso y fuerte, 
hasta hacemos invencibles, en el sentido de San Pablo 
escribicndo a los Romanos (8, 31): "Si Dios estd con nos¬ 
otros, jqtiien contra nosotros?" Finalmente, purificado 
mas y mas nucstro amor, nos hard trhinfar de la misma 
muerte y nos abrir4 las puertas del cielo. Con la entrada 
en la gloria quedaremos para siempre asentados en el amor 
sobrenatural de Dios, que nadie nos podra arrebatar. 



TERCERA PARTE 


LA PROVIDENCIASEGON LA REVELAaON 


CAph-uiiO I 

NOCION DE PROVIDENCIA 


Hflbiendo ea capiculos anc«riores traudo de las perfect 
Clones divinas que presupone la Providencia, tdcanos ahora 
dedarar qu^ se haya de entender por este nuevo atributo. 
Cuaodo la Revelacidn nos ha manifestado acerca de la 
Sabiduria y del Amor de Dios nos va a servix para mejor 
comprender lo que la misma nos ensena acerca del gobier- 
no divino. Esta doctxina sobrepasa con mucho cuanto 
ensenaron los fildsofos; muchos dc ellos sostienen que 
la Providencia se extiende solo a las leyes generales del 
universo, mas no a los individuos, a las parcicularidades 
de su existencia, a los actos libres futures y a los secretes 
del corazdn. Ciertos hcrejes, por cl contrario, opinaron 
que, extendi^ndose la Providencia de una manera iiifalible 
hasta los actos libres, quedaba por ello mlsmo abrogada 
nuestra libertad. Entre cstas prwiciones extremas se alza 
como la cumbre dc una montana la doccrina revelada. 

La Providencia, lo vamos a ver, es como una pro- 
longacidn de la Sabidurla divina, "que abarca fuertemente 
de un cabo al otro todas las cosas y las ordena todas 
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con suavidad.” (Sap., 8,1; 14, 3). "Siendo Dios por la inte- 
ligencia (unida a la voluntad), dice Santo Tomas, la causa 
de las cosas, debe tener el conocimiento del orden segiin 
el cual se relacionan todas con el jin. El es quien asf 
las ordena; y precisamente en esa ordenacidn, que es la 
raz6n del orden de las cosas, consiste la Providencia.” 
(1% q. 22, a. I) Cuanto al gobierno divino propiamen' 
ce dicho, consiste en la ejecucidn del plan providencial 
(“/Wd., ad2''“), si bien las exprcsioncs "gobierno divino” 
y "providencia” andan generalmente confundidas y sc 
toman como sindnimas. 

Observa Santo Tomas (Ibid.) que la Providencia corres- 
ponde en Dios a lo que en nosotros se llama prudencia, 
que ordena los medios para los fines que trata de con- 
scguir y prev6 las necesidades para proveer a ellas. Asf 
como hay ea lo humano.la prudencia individuai, y sobre 
ella la prudencia del padre de familias que provee a las 
necesidades de la casa, y sobre ambas la prudencia del 
jefe del Estado, que vela por el bien comun de la Nacidn, 
asf en Dios hay la Providencia que ordena todas las 
cosas para el bien del waverso, es decir, para la manifesta- 
ci6n de la bondad divina en todos los drdenes, desde los 
seres inanimados, hasta los ingelcs y los santos del cielo. 

De esta manera, por comparacidn con la prudencia 
humana, adquirimos la nocidn analdgica de Providencia, 
nocion accesible a la razdn natural y conftrmada por la 
revelacidn. Y, cosa imponantfsima, asf como el hombre 
prudente primero quiere el fin y despuds determina los 
medios y hace uso de ellos, de suerte que el fin, con ser 
lo primero en la intencidn, se obtiene en Ultimo tdrmino, 
de la misma suerte imaginamos que Dios desde toda la 
etemidad quiere primero el fin del universo y luego los 
medios conducentes al fin que quiso realizar u obtencr. 
Esta concepcidn del sentido comun expresan los fildsofos 

/ Cf. Primeta Parte, Cap. 2: El orden del universo y la Pro- 
vidcncia. 
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cuando dicen: El fin, que cs ptimero en el orden de la 
intencion, es ultimo en el orden de la ejecucion; y ello 
es de importancia suma cuando se trata del fin del uni- 
verso corporeo y espiritual. 

• 

• • 

De la nocion de Providencia que acabamos de exponer 
se deducen sus propiedadcs. Indiquemoslas brcvemente 
antes de acudir a la Sagrada Escritura en busca de cono- 
cimiento mas vivo y profundo. 

1'' De la universalidad absoluta de la c^uol^daiildivina, 
propia del agente intelectual, sc deduce la universalidad 
de la Providencia: "La causalidad divina, dice Santo To¬ 
mas, Se extiendc a todos los seres, ora corruptibles, ora 
incorruptibles, tanto en su generalidad como cn su indi- 
vidualidad (que tambi^n cs ser). De donde todas las cosas 
que tienen ser, por cualquicr titulo que sea, cstan ordena- 
das por Dios a un fin.” (I*,q. 22, a. 2). Asi lo exige el 
principio de finalidad: todo agente obra por un fin, y 
el agente supremo, por un fin supremo, de conocido, 
al cual subordina codas las cosas. ^te fin, como lo hemos 
vlsto al tratar del amor de Dios, es la manifestacidn de 
su bondad, de su infinita perfcccion y de sus diversos 
atributos. 

La Sagrada Escritura, lo vamos a ver, afirma rcpctidas 
veces, tanto en el Antiguo Testamento como en el Nuevo, 
que el plan providencial ha sido trazado hasta en sus 
minimos pormenores inmediatamente por Dios, cuya cien- 
cia practica serfa imperfecta si no se extendiera tanto como 
su causalidad, sin la cual nada llega a la existencia. Se 
ve,_pues, que Dios es causa de cuanto de real y de bueno 
hay en todas las ciiaturas y en cada una de las acciones 
de las mismas; es decir, que Dios, a titulo de causa pri- 
mera, si no unica, es causa de todo, excepto del mal, ex- 
cepto de esa privacidn, de esc desorden, que se llama 
el pecado Cuanto al mal fisi^ y al dolor, Dios no 
^ Cf. Santo Tomas, I*-!!*®, q. 79, a. 1 et 2. 
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Ids quiere si no accidcntalmen^ para un bien superior^. 

i3e la imiversalidad'absoiuia <le la Provideficia se deduct 
otra propiedad. 

2’ La Providencia, cxtendiindose en la forma dicha a 
todas las cosas, es la satvaguardia de la libertad y de los actos 
libres y no la negacidn de los mismos. No s61o garan- 
tiza nuestra libertad, mas tambi6Q la pone en accidn * 
precisamente porque sc exticndc hasta cl modo libre de 
nuestros actos que eila produce en nosotros y con nos- 
otros; porque el modo Ubre de nuestra eleccion, esa indi- 
fcrencia dominadora de nuestro querer, cs tambi^n un 
ser, y todo ser lo es por Dios La Providencia conoce 
todas las particularidadcs de nuestro temperamento y de 
nuestro caracter, por pequenas que scan, las consecuencias 
de la herencia, la influencia de la sensibilidad sobre el 
juicio, penecra los repUegues de nuestra conciencia y 
puede otorgarnos codas las gracias que iluminan, for- 
talecen y acraea. Hay en $u direccidn suavidad y for- 
taleza. Suaviter et fortiter, esto es, con suavidad y forta- 
leza siembra y conserva en nuestro corazdn la semilla 

^ £i mal flsico, la enfennedad por cjcmplo, no lo quiere Dios 
direccameiue, sino sdlo de Tnmera accidental, en cuanro que busca 
un bien superior, para el cual cs condici6n necesaria el mal ffsico. 
La vida del le6n, por ejcniplo, exige como condiciOn la muerte de 
la gacela; la pacicocia cn la enfeimedad supone el dolor; el he- 
roi^o de ios santos supone los padeciniieatos que sufren. 

* Cf. Sanio Tomas, l*,q.83,a. I,ad3. "Dcus movendo causas vo- 
luntarlas, non aufert qum actiones earum sine voluncariz, sed 
potius hoc in eis facit”; 1*. q. etc. 

• El modo libre de nuestra eleccion consiste ea la indiferencia 

dominadora con que nuestra voluocad se inclina actualmentc hacia 
un detenninado objeto que apuece como bueno en un aspecto, 
no bueno cn ocro; el cual, por lo tanto, no serfa capaz de atraer 
invenciblemcnto la voluntad q. JO,a. 2). Estc modo libre 

de nuestra eleccidn es tambiia un ser, algo real, y forma parte de 
los objetos adccuados de la omnipotencia divina, a diferencia del 
desonlen del pccado, d cual no puede ser incluido entre ellos. Dios, 
causa indefectible, no puede ser directa o indirectamente causa 
del desorden del pccado, como cl oio no puede ver los sonidos 

q. 79, a. 1 et 2). 
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divina y con solicitud vigUa el desarrollo (I‘, q. 22, a. 4). 

3’ Por mas que la Providencia, en cuanto es ordenacion 
divina, abarca directamente todo lo que hay de real y 
bueno, hasta la ultima fibra de ios seres, sin embargo, 
cuando se trata de la ejecucton del plan providcncial, 
Dios gobierna las criaturas inferiores por medio de las 
superiores, a las cuales comunica la dignidad de la causa- 
lidad. (I“,q. 22,a. 3). 

Vamos a considerar en el Antiguo y Nuevo Testamento 
estos distintos caractercs de la divina Providencia; sera 
el mejor medio para adquirir conocimiento, no s61o abs- 
tracto y tcorico, mas tambien vivo y espiritualmente 
fccundo. 



CAPITULO II 


LOS CARACTERES DE LA PROVTDENOA 
segCn el ANTIGUO TESTAMENTO 


El dogma de la Providcncia se halla formal y expUcita- 
mente contenido en no pocos pasajes del Antiguo Testa- 
mento, como por ejempio, en el Libro de la Sabiduria 
(6, 8; 8, U IL 21; 12» 13; 17» 2); y virtualmcnte csti iodi- 
cado en multicud de lugares. £1 Libro de Job esta por 
entcro dedicado al problema de la Providcncia en lo que 
mira a las pruebas que experimencan los juscos; y es cam- 
bi^n una afirmacion solemne de la Providcncia dJvina la 
oracidn, que abunda en las piginas biblicas. 

La doctrina del Antiguo Testamento puede resutnirse 
en estos dos puntos fundamentales; 

1* La Providcncia universal e infaliblc ordcna Codas las. 
cosas para el bien; 2* la Providencia se nos manifiesta 
muy claramcnte, a veces de mancra ostentosa, si bien 
en algunos de sus caminos es absolutamente inescrucable. 
Dejemos que habicn los textos de la Sagrada Escritura, 
que hemos escogido y agrupado de mancra que los unos 
aclaren los otros. Skm en su frescura mas bellos que 
todo comentario. Como palabra de Dios, son incompara- 
blemente superiores a la Teologia; mas todavia sube de 
punto su valor ordenados por la Teologla como pledras.- 
preciosas en un cuerpo doctrinal. 
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La Frovidencia universal e inf alible ordena todas 
las COSOS para el bien. 

I’ Declarase cn el Antiguo Testamento lisa y Ilanamentc 
la universalidad de la Frovidencia y su extension a todas 
las cosas, por pequenas que scan; el Libro de la Sabiduria 
lo afirma repetidas veces: "AI pcqueno y al grande 61 
mismo los hizo, y de todos culda igtialmente.” (Sap. 6, 8). 
"La Sabiduria abarca fuertemente de un cabo a otro todas 
las cosas, y las ordena todas con suavidad." (Ibid., 8,1). 
"Tu, Senor, dispones todas las coras con medida, numero 
y peso.” (Ibid., 11,21). "No hay otro Dios sino td, que 
de todas las cosas tienes cuidado, para demostrar que no 
hay injusticia alguna en tus juicios.” (Ibid.,12, \l), El 
autor del Libro de la Sabiduria aduce un cjemplo notable: 
"Es un hombre que. piensa navegar, surcar las agltadas 
olas, encrespadas por la cempestad...; la pasion del lucro 
es quien inventd cl bajel que le conduce, y el artifice 
puso en ello todb su calcnto; mas tu Frovidencia, oh Pa- 
j dre, lieva el cimdn, tu has abierto un camino en medio 
I del mar y una ruta segura por entre Us olas, demostrando 
{ que cres poderoso para salvar de todo riesgo... Por cso 
I los hombres, en caso de naufragio, confian sus vidas a un 
fragil leho, acraviesan las olas en una balsa y escapan de 
i la muerte.” (Ibid., 14,1-5). 

Estas sencillas palabras rclativas a U confianza en Dios 
de los que surcan el mar en una balsa afirman con mas 
claridad que todas las obras de Platon y de Aristdteles la 
cxistencia dc la Frovidencia que se extiende a todas las 
cosas, por pequenas que scan. La misma afirmacidn en- 
contramos en las hermosas plegarias del Antiguo Testa¬ 
mento, como en la oracidn de Judit, cuando invoca al 
Senor antes de dirigirse al campo dc Holofernes: "Asis- 
teme, tc ruego, Sefior y Dios mfo, socorre a esta vioda. 
Porque tu obrastc antiguamente aquellas maravillas, y tii 
designaste las que despu6s han seguido, y ellas sc han 
cumplido porque tti lo quisiste. TodOS tus caminos estdn 
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aparejados de antemano y tus juicios dispuestos por tu 
prevision. Vuelve ahora tu mirada sobre el campamento 
dc los asirios... Asi suceda con 4stos como con los 
egipcios (que fueron anegados en las aguas del Mar Rojo); 
confi'an en su gran numero, y en sus carros de guerra, y 
se glorfan cn sus dardos, y en sus escudos, y en sus fle- 
chas, y en sus lanzas. No saben que tu eres nuestro Dios, 
que de tiempo antiguo desbaratas los ej^rcitos y tienes 
por nombre Yahvih... Siempre te fu^ acepta la oracion 
de los humildes y de los mansos. Oh Dios del cielo, 
creador dc las aguas y Senor de toda la creacidn, oye 
benigno a esta desventurada que recurre a ti y lo cspera 
todo de tu tnisericordia.” (Judith, 9,4-17). Notese como 
en esta bella oracion de Judit se afirma, no s61o la Pro- 
videncia, la extension universal de la misma y la rectitud 
de los caminos de Dios, mas tambi^n la libertad de la 
eleccidn divina respecto del pueblo de donde habia de 
nacer el Redentor. 

(Pero de qu^ manera han sldo las cosas asf ordenadas? 



2* No con menos claridad que la extensidn universal 
de la Providencia se afirma en el Antiguo Testamento 
la infalibilidad de la misma con respecto a todo cxumto 
sucede, autJ con respecto a nuestros actos libres presentes 
y futures. V^asc en prueba de ello en el Libro de Ester 
(13,9;cap.4delaversidn griega) la oracion de Mardo- 
queo, que implora el auxilio de Dios contra Amdn y los 
enemigos del pueblo escogido: "Senor, Senor, Rey ornni- 
potente, yo te invoco; porque de tu potestad dependen to- 
das las cosas, ni hay quien pueda resistir a tu voluntad, si 
has resuelto salvor a Israel. Tu hiciste el cielo y la tierra 
y todo cuanto el arobito de los cielos abraxa. Tu eres el 
Senor de todas las cosas, ni hay quien pueda resistirte, 
a ti, el Senor. Td lo sabes todo, y sabes que no por 
soberbia, ni por desd^n, ni por ambicidn de gloria he 
hecho esto de no adorar al soberbio Aman... Lo bice 
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por no trasladar a un hombre el honor debldo a mi 
Dios... Y ahora, Senor, Dios mfo y Rey mio, Dios de 
Abraham, apiddate de tu pueblo; pues nuestros enemigos 
quiercn perdernos... [Escucha mis suplicas!... Con- 
vierte nuestro llanto en gozo, para que, viviendo, alabemos 
tu nombre.” 

No es menos conmovedora la oracidn de Ester (Ibid., 
14,12-19), pronunciada en las mismas circunstancias; en 
ella se afirma todavla con mas claridad la infalibilidad de 
la pruvidencia aun en los actos libres de los hombres, 
pues la reina Ester pide a Dios —y lo consigue—, que se 
cambie el corazdn de Asuerot "Acu^rdate, Senor, de nos- 
otros; mu^stranos tu rostro cn cl tiempo de nuestra tribu- 
lacion, y dame a mi valor, Rey de los cielos y dominador 
de todo poder. Pen en mis labios palabras discretas, asi 
que me presente ante el ledn (Asuero), y vnida su corazdn 
a que aborrezea a nuestro enentigo, para que perezea ^ste 
con todos sus cdmplices. Y libranos con tu mano; y 
asUteme en mi desamparo, porque cO, Senor, eres mi tinico 
auxilio. Td conoces todas las cosas y sabes que aborrezco 
la gloria de los inicuos..., sdlvanos de las manos de los 
malvados, y Ubrame a mi de mis temores." Y cn efccto, 
como dice un poco mas adeiante (Ibid., 15,11): ''Dios 
troed en dulzura la cdlera del rey Asuero; cl cual, teme- 
roso (al ver a la reina desmayada en su presencia), salt6 
de su trono, y com6 a Ester en sus brazos, hasta que 
volvio en si.” Pronto se did cuenta de la perfidia de 
Aman y lo mandd al supiicio, prestando a los judfos el 
apoyo del poder pdblico para defenderse de los ene¬ 
migos 

De aqui se ve que la Providencia divina se extiende 
infaliblemente, no s61o a los sucesos cxteriorcs m^ parti¬ 
culates, sino tambi^n a los secretos de los corazones y a 
los actos litres mds Intimos, por cuanto a la voz suplicante 
de los justos cansbia las disposiciones interiores de la 

^ Cf. tambi^ la oracidn de Susana (Dm. IJ, 42). 
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voluntad de los reyes. ^crates y PIat6n jamas se elevaron 
a concepciones tan altas ni a certeza tan firme acerca del 
gobiemo divino. 

Semejantes a los textos aducidos hay otros muchos en 
la Sagrada Biblia, sobre los cualcs insisten con frecuencia 
San Agustin y Santo Tomas. 

Leemos, por ejemplo, en el Libro de los Proverbios 
(21,1): "El corazon del rey es como un no en la mano 
de Yahveh, el cual lo incUna hack cualquier parte que 
le plazca. Parecenle rectos al hombre todos sus caminos; 
pero quien examina los corazones es Yahveh.” Y a su 
vez el Eclesiastico dice de esta manera en 33, 13: "Como 
estd el barro en monos del alfarero, el cual lo maneja a su 
arbitrio, asi el hombre esta en las manos de su Hacedor, 
el cual le data el destino segiin sus juicios.” Del mismo 
modo Isai'as en sus discursos prof^ticos contra las naciones 
paganas (Is., 14, 24); "Juro Yahveh, Dios de los ej6rcitos, 
dicicndo: Como lo pens^ asi sera, y como lo trac6 en mi 
mente, asi sucedera. Destruiri a Asur en mi tierra..y 
su yugo sera quitado de sobre mi pueblo.” "Asi es la mano 
que esci excendida contra las naciones, prosigue el Profeta. 
Porque Yahvih, el Dios de los ejercitos, ha decretado, ly 
quien podrd impedirlo? Su brazo estd levmtado, ly quien 
podrd detenerlo?’' En todos los pasajes halJamos afirma- 
da la libertad de la eieccidn divina, la universalidad e in- 
falibilidad de la Providencia, que desciende hasta los 
pormenoxes mas insignificantes y a los actos libres de los 
hombres. 


3* ^Para que (in ha ordenado las costs la Providencia 
universal e infalible? Los Sabnos, sin Ilegar a darnos la 
luz que irradia del Evangelio, responden a menudo a esta 
cuestidn diciendo que Dios ordena todas las cosas para 
el bicn, para la manifestacion de su bondad, de su miseri- 
cordia y de su justicia; que en manera alguna es causa 
del pecado, pero lo permite con miras a un bien mayor. 
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De esta suerte aparcce la Providencia divina cotno una 
virtud unida siempre a la Justicia y a la Misericordia, como 
en el hombre virtuoso jamis la verdadera prudencia puede 
ir en contra de las virtudes morales de la justicia, de la 
for^leza y de la templanza, antes bien anda unida con 
ellas. La conexidn perfecta y acabada de las virtudes no 
puede darse fuera de Dios. 

Leense en los Salmos con frecuencia frases como ^sta: 
"Todos los caminos de Yahveh son misericordia y ver- 
dad.” (Ps. 24,10). — ‘'Todas sus obras se cumplen con 
fidelidad. Ama k justicia y la rectitud; la tierra esta Ilena 
de su bondad.” (Ps. 32, 5). — "Senor, dame a conocer tus 
caminos, muistrame tus veredas. Ll^vame segun tu ver- 
dad y adi4strame; porque tu eres el Dios mi Salvador, y 
eres mi esperanza en todo instance. Acuerdate, Senor, de 
tu misericordia y tu bondad, que son etemas. De los 
pecados de mi mocedad y de mis rebeldias aparta, Sefior, 
tu memoria. A la medida de tu misericordia icuirdate de 
mi, por tu bondad." {'Pj. 24,4). — "Yahveh es mi pastor; 
nada me falta. En vcrdes prados me depara reposo, y a 
la vera de refrigerentes aguas me apaclenta. £1 renueva 
mi alma, me guia por seodas lianas, por amor de su 
nombre. Si por valle hondo y sombrio como de muerte 
andwviere, no temo mal alguno: td vas cormtigo. Tu vara 
y tu cayado me protegen.(Ps. 22,1-5). — En ti, Se¬ 
nor, tcngo mi amparo y confianza; jno me vea en confu¬ 
sion jamas! ... En tus monos van mis destinos; defi6ndeme 
del poder de mis adversaries. Resplandezca tu rostro 
sobre tu siervo, salvame por tu piedad... jCudn grande, 
Senor, es tu bondad para los que te temen y en ti espe- 
ran! Escondelos en los repliegues de tu rostro contra las 
asechanzas de los hombres y contra las lenguas maldicien- 
tes.” (Ps. 30,1; 16, 20). 

Nuestra esperanza, nuestra confianza en Dios, estriba 
en la providencia o cuidado que tiene de los justos y en 
la omnipotencia. Todos 1 <k versiculos que hemos aducido 
de los Salmos pueden redudrse a las palabras de Santa 
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Teresa, antes citadas: "Senor, vos todo lo sab^is, vos todo 
lo podeis y vos me amlis.” 

Si tan universal es la Providencia, si no hay pormenor 
al cual no se extienda, si es infalible y todo lo ordena para 
el bien, cosa debe ser patente y manifiesta para quienes 
quieren verla. ^De d6nde vicne, pues, que sus caminos son 
con frecuencia inescrutables, aun para los mismos justos? 
El Anciguo Testamento toca mochas veces cstc problema. 


Es cosa para nosotros manifiesta la Providencia, si bien 
algunos de sus caminos son absolmamente inescrutables. 

La providencia, considerada en general, es cosa que, 
segun la Biblia, se manifiesta con toda evidencia en el 
orden del mundo, en la historia del pueblo escogido y cn 
la vida del jusco o del impio tomada en globo. 

El orden del mundo, dicen los Salmos, proclama una 
Inceligencia ordenadora: "Cteli enarrant glorimt Dei... 
Los cielos cantan la gloria de Dios y el firmamenco anuncla 
la obra de sus manos.” (Ps. 18,2). — "Entonad un hiirmo 
a nucstro Dios al son del harpa. El cubre los cielos de 
nubes, prepara a la tierra la Iluvia, hace brotar la hierba 
en las montahas y da el pasto al ganado y a las cn'as del 
cuervo que le vocean.” (Ps. 146,7. Item. lob, 38,41).— 
”lnsensatos los hombres que ignoraron a Dios, que no 
supicron por las cosas visibles elevarse al conocimiento del 
que es, ni considcrando las obras reconocieron al artifice 
de ellas... Son inexcusables; porquc si pudieron llegar 
por su sabiduria a pcnetrar las leycs del mundo, jcdmo no 
echaron de ver mis ficilmcnte al Senor del mundo?” 
(Sap. 13,18). 

No es menos manifiesta la Providencia cn la historia del 
pueblo escogido, como lo declaxan los Salmos, en parti¬ 
cular el 113, in exitu Israel de Mgypto: "Cuando Israel 
salid de Egipto..., vidlc cl mar y huyd, retrocedid cl 
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Jordan... cQue es eso, mar, por que huyes? Y a vosotras, 
montanas, os pasa, que brincais como carneros, y 
a vosotros collados, como cordcrillos? Ticmbla, oh tierra, 
ante el Senor, ante la faz del Dios de Jacob, que trueca 
la roce en cascada de agua, y en manantial la dura pena. 
No a nosotros, Senor, no a nosotros; da gloria a tu Nom- 
bre, por tu bondad, por tu fidelidad... Yahveh se acordo 
de nosotros: bendijo la casa de Israel..bendecira a cuan- 
tos le temen, sean pequehos o scan grandes... Nosotros 
tambi^n le bendcciremos desde ahora y para siempre 
jamas.” 

Manifiestase, por fin, la Providcncia en la vida del justo, 
por la recompensa que a veces visiblcmente le otorga. 
Asi lo declara enwe ocros el Salmo III: "Dichoso el hom- 
bre que teme al Se^or, que en obscrvar sus mandamientos 
pone sus delicias. Poderosa sobre k tierra seri su estirpe, 
la generacidn de los justos serd bendecida. Hacienda y 
riquezas habri en su casa, y la justicia se mantendri 
eterna. La luz brlUa en las tinieblas para el hombrc mi- 
sericordioso, compasivo y justo... Seguro estd su cora- 
z6n, confiado en el Senor, su inimo es inquebrantable, 
no teme a .sus advcrsarios, derrama largamente la limosna, 
socorre al indigente, su jmla ventura subsistird para 
siempre.. 

E! Senor se revela a veces particularmente como la Pro- 
videncia del menestcroso; ^Levanta del polvo al derribado, 
del muladar alza al mendigo, para sentarlo con prmcipes, 
con los principes de su pueblo.” (Ps. 112,7). 

Pot el contrario, la maldad del itnpio recibe su mere- 
cido, a veces un castigo visible, que tambi^n es serial del 
gobiemo divino; "No te aficiones a los caminos de los 
impios..., desvfate y abandonalos..como de pan, se 
alimentan de la impiedad... La senda de los justos es 
como fa fuz bri/iante de h manana, que va en aumento 
y crece hasta el mediodfa. El ctmdno de los impios estd 
lleno de tinieblas; no advierten el escollo donde van a tro- 
pezar.” El dinero mal adquirido no aprovecha (Prov. 4, 
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14)— Dios priva a los impios dc su bendici6n y los 
entrega a su propia ceguera; mas acude en socorro 
dc sus fieles servidores, a veces en forma extraordi- 
naria, como sucedid a Elias (III Reg. 17,3): "Encami- 
nate hacia el Oriente y escondete en el torrente Carith.. 
que yo he mandado a los cuervos que te lleven alH de 
comer." Y obedeciendo a la palabra del Senor, fui a 
estabiccerse en cl torrente Carith..y los cuervos le lle- 
vaban pan y came por la mahana y por la tarde, y cl 
arroyo le ofrecia agua que beber. 


Si tal cs la Providencia en lo que mira al conjunto de 
la vida del justo, permanecc, no obstante, inescrutable en 
muchos de sus caminos, sobre todo en ciertas sendas supe- 
riores, que nos resulcan oscuras por el excesivo resplandor 
que deslumbra nuescros d^biles o|os. Asi aconcece en 
Isaias coo el anuncio de los padecimientos del slervo de 
Yahvih, del Salvador. 

Leemos tambi^n en el Salmo 33,20: "Multie tribulatio- 
nes justorum... Numerosas las tribulaciones del justo; 
y de todas le libra el Senor." — "Nuestros paiires, dice 
Judit (8,21), fueron tentados para que se viera si de 
veras honraban a su Dios. Abraham fue probado con 
muchas tribulaciones y llcg6 a ser el amigo de Dios. Asi 
Isaac, asi Jacob, asi Moists y todos los que agradaron a 
Dios pasaron por muchas tribulaciones, manceni^ndose 
siempre fieles... Por tonto, no perdamos la paciencia por 

1 Pj. 16, 10: "Un poco de tiempo, y acabarSse cl impfo: con- 
templa su lugar, ya ei no csii; pero los mansos heredarin la tierra 
y gozaran los dejeites de una paz profunda. Cavila el impio iosi* 
dias contra cl justo, sus dientes rechinan contra 41. Y en tanto, el 
Senor se ric del impio, viendo edmo se Ic avecina el -^la. Sacan su 
espada los iniplos y flechan el arco para derribar al desvalido y al 
pordiosero, para inmolar al hombre recto en su camino; pero la es¬ 
pada les atrave.sard su propio corazdn y sus arcos serin quebrados.” 

Ps. 33, 22’,.“Mata al muh su nuMeia, y expialo a costa suya quien 
odia al justo.” 
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los trabajos que padecemos; ames bien, considerando que 
los castigos son menores que nuestros pecados, pensemos 
que los azotes del Scnor, con que somos corregidos, nos 
han venido para enmienda nuestra, y no para perdicion.” 

Los profetas hablan a menudo del caracter misterioso 
de ciertos caminos de la Providencia, sobre todo cuando 
cntrev^n, como Jeremias, la relativa esterilidad de sms 
esfuerzos. 

Leemos en Isaias (55,6): "Invocad al SeUor, rmentras 
es tiempo; invocadle, miencras esta cercano, Abandone el 
impfo su camino, y el inicuo sus designios; convidrtase 
al Senor, el cuai se apiadara de el. Porque, dice el Senor, 
los pensamientos mios no son vuestros pensamientos, ni 
vuestros caminos son los caminos rmos. Cuanto se eleva 
el cielo sobre la tierra, asi se elevan mis caminos sobre 
los caminos vuestros, y mis pensamientos sobre los pen* 
samientos vuestros.” 

£s lo mismo que sc tee en el Salmo 35,7; ""Es tu jus- 
tieitt, SefioT, como las montafias tnaccesibles; tus juicios, 
como el abismo inmenso (Indicia tua abyssus rrmlta)” 

M£s adn en esta oscuridad superior, ran discinta de la 
oscuridad inferior del pccado y de la mucrte, cl justo 
cncucntra su camino; poco a poco aprcnde a distinguir 
estas dos oscuridadcs tan contrarias^. Digamos como el 
justo Tobias dcspu^s de pasar sus pruebas 13,1): 

Grande eres tu, Sefior, desde la etemidad, y tu reino dura 
pOT todos los siglos. Porque tu hieres, y das la salud, tu 
conduces hasta el sepulcro y resucitas de 61, sin que nadie 
pueda sustracrse de tus manos. Bendecid al Senor, hijos 
de Israel, y alabadle en presencia de las naciones; pues 
por eso os ha desparramado entre las gentes que no le _ 
conocen, para que publiqudis sus maravillas y les hagiis 

r En cieztos problemas dificdes de espirirualidad concrera, por 
ejetnplo, cuando se trata de saber si decerminada persona, unida a 
veces con Dios, pero muy enfeima, va o no dirigida por Dios en 
ciertos caminos paiticularcs, se llega a h oscuridad superior o a la 
inferior, segiSn cl mitodo de invese^tci^D que se siga. 
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conocer que no hay^ otro Dios todopoderoso fuera de el. 
El nos ha castigado a causa de nuesttas iniquidades, y 61 
•mismo nos salvard por misericordia ... ^ Convertfos, pucs, 
pccadores, y sed justos delantc de Dios, y confiad que 
usara con vosotros de su misericordia.” 

Tales son las principalcs afinnaciones del Antiguo Tes- 
tamento acerca de la Providencia: es universal, extendi^n- 
dose hasta los mas insignificances pormcnores y a los secre¬ 
tes del corazon; es infaUble respecco de cuanto sucede, 
aun respecto de los actos libres; ordena todas las cosas para 
el bien, y por la oracidn de los )uscos crueca los. corazones 
de los pecadores. Para quiencs quieren verla, es sobrada- 
mente manifiesta; es, sin embargo, inescrutable en ciertos 
caminos. Esca doccrina nos muestra la confianza que debe- 
mos cener en Dios, y c6mo en las pruebas debemos aban- 
donarnos en sus manos con pcrfecta conformidad con 
su divina voluncad; enconces encaminari codas las cosas 
a nuescra sancificacldn y nuescra fclicidad. Asi lo anuncia 
la palabra del Evangelic: '*Buscad primero el reino de 
Dios, y lo demas se os dari por anadiduxa." 

^ Un Coocilio de la Iglesia afinm con San ?r65pero: "Quod 
quidam salvantut, salvanus est donum; quod quidsm pereunc, pe- 
reuntium est mcritum.” Denzingcr, n* J18. 



CAPfruix) rn 


LOS CAMINOS OCULTOS DE LA PROVIDENCIA 
Y EL LIBRO DE JOB 


No se puedc hablar de la Providencia en el Antiguo 
Testamento, sin pararse a considerar el Libro de Job. 
Conviene resenar sus ideas generates, insisticndo en el 
sentido y alcance de la conclusidn. 

' El Lii^o de Job considera el mistcrio del dolor, o del 
reparto de la felicidad y de la desdicha en esta vida. 
iVor qu£ al jusco afligen a veces aca en la tierra tancos 
males? (Cuai es la raz6n de ello en el plan de la divina 
Providencia? La rcspuesca general que da cl libro de Job se 
aclara y corrobora, como vercmos, por multicud de pasa- 
jes biblicos que nos muestran cl bien superior al cual van 
dirigidas las pruebas que experimcntan los siervos de Dios. 

Casi todos los exegetas, sigoiendo a los Santos Padres 
de !a Iglesia, escan de acuerdo en afirmar haber realmente 
existido Job. De los labios de ^e y sus amigos sali6 
sin duda la suscancia de los discursos que le atribuye el 
autor; el cual, proponiendosc ante todo instruir a los lec- 
tores, dio a su libro la forma de poema didactico, cuya 
riqucza literaria cs por cieito extraordinaria. El problema 
que discute el libro es el siguiente: ^Cual es la causa de 
los males de esta vida? Veamos primero como plantea el 
problema y luego la solucidn que propone K 

^ Cf. Dictiojinaire de la Bible, ardcolo Job. Citamos la traduc- 
cion de Crampon y ios breves resdmenes que alii trae de los dis- 
cunos de los amigos de /ob. 


CM2] 
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Bueno seri pasar revista a los textos principaies, cn pro- 
vecho sobre todo de aquellas almas que no consideran la 
cuestion del amor pure como mero problema tebrico, an¬ 
tes bien con todas veras y apasionadamente se interesan 
en 61. Mas que sus palabras y escritos ama Dios sus 
afiiccioncs; y preci.samente porque sus palabras, conio las 
de Job, proceden del corazon atribulado, suelen haccr a 
veccs canto bien a las almas. 

Nos servira de guia el Comentario dc Santo Tomas, 
que anuncia las pdginas altistmas que habia de escrihir 
San Juan de la Cruz en La Noche Oscura acerca de la 
purificaqion pasiva de la noche del alxna 


Sobre $i los pecados son siempre la causa de los males que 
aquejan al hombre en esta vida. 

jEs cascigado cambibn el inocente? ^y por qu6? 

Tal es el problema que plantea Job, atormentado en siis 
carnes por horrible enfermedad. £1 Libro comienza (1,1) 
afirmando ser Job un hombre "integro y recto, temeroso 
de Dios y alejado del mal”; era ademis poscedor de gran- 
des riquezas; a menudo soHa rccordar a sus hijos los debe- 
res para con Dios, ofreciendo por cada uno de cllos un 
holocausto. 

El mismo Altisimo dice: que "no hay otro como 61 en 
la tierra, vardn senciUo y recto, temeroso de Dios y apar- 
tado de toda maldad”. (1,8). A lo cual SatanSs responde: 
"gAcaso Job sirve a Dios de baide ?... De todo tiene en 
abundancia. Mas extiende uo poquito tu mano y tbcale 
en sus bicnes, y se vera si no te maldice a la cara.” (1,11), 

El Senor dice cntonces a Satanas: "Todo cuanto posee 
esta a tu disposicibn; s61o que no extiendas tu mano contra 
su persona.” Con'esto, s^6 Stands de la presencia del 

i Cf. Comentario de Santo Tomds sobre el libro de Job, caps. 4 , 
6,8,9 (lecci6n 3 intej’ra). 19,28. /*«« Sar'’-o Tomas, 87, 

a. 7 y 8^ de Mah, q. 5, a 4, e Ioann, 9, 2. 
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Senor. Estas palabras recuerdan aquellas otras de Nuestxo 
Senor a Pedro antes de la Pasion: "Sim<3n, Simdn, mira 
que Satanas os ha pedido para zarandearos como el trigo, 
ut VOS cribaret shut trithum; mas yo he rogado por ti 
a fin de que tu fe no perezca.” (Luc. 22,31). 

donde se ve que los m^qra_sgn Iqs zar andea dos. 

Este primer capi'tulo^S Ubro de Job, el mas importante 
de todos, esclarece el libro entero, en particular la con¬ 
clusion. Pero Job ignora la conversacidn del Senor con 
Satands y el permiso que «te ha obtcnido. Tales son los 
caminos ocultos de la Providencia, cuyo secreto se nos 
manifiesta desde el principio del libro; permanecen empero 
en profundo misterio para el atribulado Job. 

No tarda Job en verse privado de sus bienes; sus hijos 
e hijas mueren victimas del huracan. Mas el patriarca se 
somete a los juicios de Dios, diciendo: "El Senor lo 
did, el Senor lo quitd; jsea bendito su ncmtbre!” (1,21). 
"Domirtus dedit, Dominus abstulit... sit notnen Dondni 
benedhttmJ^ 

Luego obcuvo Satanas de Dios permiso para herir a 
Job "con una lepra maligna desde la planta de los pies 
hasta la coronilla de la cabeza” (2,7). Pero Job se man- 
tuvo fiel a Dios, a pesar de los insultos de su mujer que 
le decia: "jReniega de Dios y muerete!” 

Entonces vinieron tres amigos a consolarle: Elifaz, de 
edad avanzada, BaJdad, todavia en su madurez y el joven 
Sofar. Lloraron la suertc de Job y peitnanecieron largo 
tiempo sin hablarle palabra, porque vei'an que su dolor 
era muy grande. 

Tambi6n Job, Uegados sus amigos, permanecio silencioso 
durante siete dias y siete noches de dolores; pero al fin, 
agotadas las fuerzas, abre su boca y prorrumpe en lamen- 
tos: "Perezca el dia en que naci-., ^Por qu6 fu6 concedida 
luz al miserable y vida a aquellos que estan en amargura 
de 4nima, que aguardan la muexte, y no viene, que cavan 
en busca de ella como en busca de un tesoro?... jSe fue- 
ron la tranquilidad, la paz y el reposo!” (3, 3,20). 



LA PROVIDENCIA Y LA CONFIAI^ZA EN DIOS 1<55 


Y los amigos le replican: "A muchos enseaaste la sabi- 
duria..tus palabras sostuvieron a los que vacilaban.. 
y ahora ha venido sobre ti el azote, y has flaqueado.” (4,1). 
El mas anciano, Elifaz, ccloso de su propia reputacion de 
sabidurfa, se asombra de vcr a Job sumido en tan profundo 
desaliento. El inocentc, dice, jamis perecid; solamente los 
malvados son consumidos por el sopio de la colera divina. 
Alude luego a una rcvelacidn tenida cierta noche, dondc 
se le manifestd que ningun hombre es justo ante Dios. 
Es, pues, mejor que cese Job de proferir sus amargos 
lamentos, si no quiere corner la sucrte de los impios; con- 
ficse su culpa e implore la miserkordia de Dios, que cas- 
tiga paternalmcnte, curando las heridas que produce (4-5). 

Job le responde que sus lamentos estan muy por debajo 
de sus dolores, a los cuales prefiere la mueite. Esperaba 
hallar consuelo en sus amigos, pero sc vc defraudado en 
5U esperanza; sin embargo nada pueden reprocharle, si 
no es la fogosidad de sus palabras (6, 24*50). Volviindose 
luego a Dios, le represenca sus males y la desesperacidn 
cn que se halla, coojurandole que ponga fin a sus dolores 
con la muerte (7,1-21). "Meses de dolor han sido mi pa- 
trimonio, y mi lote noches de sufrimiento, en las cuales 
me he harcado de afliccidn hasta la mahana... jAh! mi 
alma prefiere la muerte... ,jPor qu^ probarme de este 
modo? Si he pecado, ^qui puedo hacerte, oh guardian de 
los hombres?... jQue no me hayas de perdonar mi 
ofensa!...” 

Intervicne Baldad, cl de edad madura, rico y presun- 
tuoso; el cual, lejos de consobr al amigo, le responde que 
Dios, como no sea injusto, no envfa talcs calamidades sino 
a los gravemente culpablcsj por lo que exhorta a Job a 
convertirse a Dios (8). 

Reconoce Job que Dios es sabio y justo, pero anade: 
"jlnoccntc! Lo soy”; y da litre curso a sus lamentos 
(9-10). 

Sofar, el mas joven de los tres amigos, ardientc y fogoso, 
interviene para apoyar la tesis de sus dos compaheros; 
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fig(in ^1, la malicia de Job es muy superior al castigo 
quc padece, por lo que le exhorta a volverse a Dios. 

Job, en los capftulos 12, 13 y 14, reconoce de nuevo 
que Dios es infinitamente sabio, justo y podcroso; cnsalza 
las pcrfecciones divinas todavia mis que sus amigos. Luego 
anade, en el capitulo 13: "Aun cuando el me matare, 
de suerte que ninguna esperanza me quedara, defenderfa mi 
conducta ante ^1. Mas SI serd mi Salvador. .. Scguro estoy 
del triunfo de mi causa,.. ^Cual es el numcro de mis ini- 
quidades? Hazmc conocer mis maldades y ofensas.” Cilma- 
se por fin Job, sc excusa e implora la clemencia dc su juez. 

Con todo, no logra convencer a sus amigos. Con pala- 
bras duras le arguye de nuevo Elifaz, dici^ndole que no 
ticne por qu4 lamentarsc, como scan todos los hombrcs 
culpabics delante de Dios (15). 

Job replica (16): "Estoy oycndo siempre los mismos 
argumentos-, sois todos consoladores insoportables... Si 
escuvierais en mi lugar, yo tambi^n sabria hablar de esa 
suerte.” Procesta una vez mas de su inocencia y apela 
al mismo Dios, tomandole por arbitro entre ^1 y sus 
amigos. ''A esta misma bora tengo un testigo en el cielo, 
un defensor en las alturas. Mis amigos sc mofan de mi. 
Mas yo imploro a Dios con lagrimas.” (16,19). 

Los amigos de Job, dice en su Comentario el Doctor 
Angilico, no piensan en la vida futura, antes bien creen 
que ya aci en la tierra debc el justo ser rccompcnsado y 
el impi'o castigado. 

Baldad repitc lo que ya antes dijo; que el impio es siem¬ 
pre desgraciado en la tierra. Mas esta vez no anade consue- 
los ni promesas; para ^I, Job es un pccador empedemido, y 
como a tal le trata. Dc aW se ve que una de las mayores: 
tribulaciones le vino a Job de sus propios amigos. Como- 
olvidan la vida futura, no cesan de agobiarle diciendo que 
todas las coencas ban dc sjasCicsc aca en la rierra. 

Entonccs Job, figura de Cristo, clevandose por inspira- 
ci6n superior hasta el misterio del mis alia que el prologo 
nos ha hecho cntrever, responde (19): "Por dicima vez; 
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me insultais y me ultrajais sin pudor. Aun cuando hubiesc 
cai'do en falta, conmigo qucda mi pecado. Pero vos- 
otros, que os alzais contra mi, que para convencerme invo- 
cais mi oprobio, sabed par jin que es Dios quien me 
oprime... Cerrome el camino, y no puedo pasar; esparcio 
tiniebias en mi camino... desarraigo, como un arbol, mi 
esperanza... Tratome como a encmigo suyo... AJejo 
de mi a los hcrmanos; aparcironse de mi los amigos..., los 
mismos hijos me desprecian.. - jCompadeceos de mi, com- 
padeceos de mi, porque la mano del Scnor me ha heri- 
do!... jOh! jQuicn me diera que mis palabras se escri- 
bieran..., grabadas en pederna!.’ Porque yo si que mi 
vengador vive y que se levantari cl postrero sobre el 
polvo. Entonces, con cstos huesos revestidos de su piel, 
con rm came veri a Dios. Yo mismo le veri. Mis ojos, 
le verdn, y no otro por mi; mis rinoncs se consmnen del 
espera dencro de mi. Entonces os preguntardis; (Por qu6| 
le perseguiamos? y se recooocer^ la juscicia de mi causa.” 

A pesar de este geito sublime de esperanza, el joven' 
Sofar vuelve a la cesis primera: las desgracias de la vida 
presente son castigo de 1(» crimenes. 

Job, por el contrario, demuestra por la experiencia la 
falsedad de este piincipio (21). Sin duda los malvados 
aon a menudo castigados de una mancra ostentosa; pero 
sucede a veces que los asuntos les van bien hasta el 
memento de la muertc, en tanto que los justos tienen 
mucho que padecer. 

Insiste en su tesis Elifaz, haciendo una larga enumera- 
cion de las faltas que Job ha debido de cometer: "A1 
hambriento rehusaste el pan, y a la viuda despachaste con 
las manos vacias.” (22). 

Job sostiene (28-31) que la desgracia no siemnre es 
castigo de una vida criminal. Ignora, dice 61, la razon de 
sus padecimkirtos, mas Dios an dMda coooce on sm sabidu- 
ria la causa verdadera, inescrutable para la inteligcucia del 
hombre. Aqui (31) acaba la primera parte del Libro; 
Job con sus discursos ha "impuesto silencio a los inter- 
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iocutores, pero sin lograr el mismo descifrar el enigma." 

En la segunda parte entra en escena un nuevo personaje, 
el joven Eliu, quien da senales de gran sabiduria, "no 
exenta de presuncion” (Le Hir). Sostiene que Job es 
castigado, no por crimenes enonnes qae haya cometido, 
sino por no haberse compoitado con suficiente humildad 
ante Dios; de lo cual son claro indicio los amargos lamen- 
tos que ha dejado escapar de su boca. Si se arrepiente, 
seguramente Dios le devoivera la felicidad (32-37). Job 
no sabe que replicar, porque comprende la parte de ver- 
dad que encierran los argumentos de Eliu. Con esto queda 
el problema del dolor dlscutido en todos sus aspcctos. 
Mas falta algo eodavfa. 


Sentido y alcance de k respuesta del Senor. 

For fin, en la tercera parte, incerviene el mismo Dios, 
respondiendo a Job, por quien ha side apelado (13,22). 

No es conforme con la dignidad de Dios discutir coo el 
bombre; por lo que responde a Job de manera indirecca 
presentindole un cuadro magnifico de las maravillas de 
la creacidn, desde las estrellas del finnamento hasta las 
inanifestaciones mas admirables del instinco de los anima- 
les (38-39). 

"cEres tu por ventura, le dice, quien ata las estrellas de 
las Pl^yades, o sabes acaso romper las cadenas de Orion? 
jEres tu quien levanta a su tiempo las constelaciones?... 
([Entiendes tu el orden de los cielos y sabes regular su 
influencia sobre la tierra? ^Eres tA quien procura su 
presa a la leona y hartas a sus cachorros? ^Eres tu quien 
da el vigor al caballo?... ^Eres tu quien manda elevarse 
al aguila y hacer su nido en las alturas?" 

Todas estas obras revelan sabiduria, providencia, adap- 
tacidn perfecta de los medics a los respectivos fines, los 
cuales son claro indicio de la bondad absoluta del Creador 

* Dictiofinaire de la Bible, att. Job, c. 1560. 
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y ensenan al hombre a aceptai con humildad y sin pro¬ 
testa cuanto el Todopoderoso se digne ordenar o permitir. 
AI leer estas palabras de Yahveh, El que es, par^cenos 
estar oyendo al Autor y conservador de nuestro ser, al 
que ha soldado, por decirlo asi, nucstra esencia y nuestra 
existencia y quien las conserva y es causa de codo lo que 
de real y bueno hay en la creacidn. Se dice que la res- 
puesta divina no toca el lado filosofico de la cuestidn 
discutida. £n realidad, la respuesta pone de manifiesto 
que Dios nada hace sino para el bien, y que en las 
cosas sensibles existe orden tan maravilloso, con mas 
razon debe existir orden superior en las cosas espiri- 
tuales, si bien queda a veces oscuro para nosotros a causa 
de su misma elevacidn. Con un a fortiori semejante podra 
decir Jesucrisco; “Mirad las aves del cielo: no siembran 
oi siegan... £l Padre celestial las alimenta. (No valdis 
vosotros mis que ellas?” 

La respuesta del Sehor despierta en el corazdn de Job 
sentimientos de humildad y r^ignacidn. 

Para terminar, invita Dios irdnicamente a Job a tomar 
en su mano las riendas del gobiemo del mundo para esta- 
blecer en dl la juscicia y el orden (40, 1‘9). (Pero podria 
conscguirlo Job, impotente y desarmado ante dos mons- 
truos que son un Juguetc en la mano de Dios? ^ En 
el capltulo 40, habla el Scnor de la fuerza que ha dado 
a Behemot y a Leviatin, es decir, al hipopdtamo y al coco- 
drilo, como diciendo: Si bien el demonio, a semejanza 
de estos dos monstnios, tiene a veces poder especial para 
tentar al hombre, no puedc, sin embargo, usar de tal poder, 
sin mi permiso, y de su mismo f uror me puedo y o servirl 
para el bien^. 

Entonces Job, al acabar el capftulo 42, declara humil- 
demente: "Senor, bien sd que todo lo puedes... Si, he 

1 DietioTiTuire de la Bible, art. Job, c. 1574. 

2 Algunas de estas palabras de Dios, alusivas a la fuerea de estos 
monsmios traen a nuestra incite el sendr de ios teologos accrca de 
la naturaleza del demonio, qoe Dios sigue amando como natura- 
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hablado neciamente de las maravillas que sobrepujan mi 
saber.” Con ello reconoce qne sus iamentos han excedido 
la medida, y que sus palabras han sido a veces inconside- 
radas. El Senor por su parte dice a Elifaz: "Estoy indig- 
nado contra ti y contra tus dos amigos, porque no hab6is 
hablado de mi con rectitud, como si siervo Job... Ofre- 
ced por vosotros un holocaust©. V mi siervo Job rogara 
por vosotros, y en atencidn a el no os tratar6 como vuestra 
culpa merece.” Y Dios bendijo los anos ultimos de Job 
todavia mas que los primeros, hasta que el patriarca murid 
en paz a edad muy avanzada. 

La clave del libro se cncuentra en el capitulo primero, 
donde el Senor permite a Satanas tentar a su siervo Job. 
La conclusion es, pues, manificsta: Dios envia a los hom- 
bres las tribulaciones, no s6lo para castigarles por sus 
'^ecados, sino tambiin para purificarlos como el oro en 
el crisol y hacerles progresar en la virtud. En esto consiste 
la purificacidn del amor, que dicen los grandes misticos 
cristianos. En el pr ologo dic e Satanls ; “g^Acaso Job t eme 
a D4QS.4£..b,alde?,ij..__De todo tiene en abundancia.” Ahora 
se ha visto que Job sabe penhahieccr fiel a Dios en la 
adversidad. Tal es el sentido de las pruebas de los justos, 
como lo atestiguan otros muchos pasajes del Antiguo 
Testamento. 


Cudl sea el bien superior al cual van ordenadas 
las pruebas de los justos. 

Confirmase ia doctrina qne exponemos con dos pruebas 
memorables que refiere cl Genesis: la de Abraham, que 

lerM en ]o que tiene de real y de bneoo; obra suya es en fin de 
cuentp, Esas palabras nos sugieren tambien que, como dice Santo 
Tomw, los densonios ainan naoiralmcnte ia cxistcncia en cuanto tal 
(becha »bsrrscci6n del estsdo de desgreeia), fe rids ea citsnto «J, 
y Ofnan por consiguiente de munera natural como a Autor de la vi- 
^ qoien odian como juez; si bien antes quern'ao no ser, 
qo ser tan desgraciados. (Cf. Santo Tomis, I*, q. 60, a. 5, ad 5). 
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se dispone a inmolar a sa propio hijo Isaac por obedecer 
el mandate de Dios (Geth 22) y la de Jose vendido por 
sus hermanos (Gen. 37). 

Dios probo a Abraham, mandindole que le ofreciera 
en holocausto a su hijo Isaac, el hijo de la promesa. Como 
dice San Pablo en su carta a los Hebreos (11, 17): Por 
la fe, Abra ham ^ cuaodo fue probado, ofrecio a Isaac en 
sacrificio; y el mismo que habia recibido las promesas 
ofrecio a su unigenito, aunque se le habfa dicho: De Isaac 
saldra la descendencia que Uevara tu nombre. Mas el con- 
sideraba dentro de sf mismo que Dios podri'a resucitarle 
despues de muerto; de aqui es que le recobro como figura. 
El angel del Senor dctnvo la mano del Patriarca, el cual 
oyo cstas palafaras: "Por cuanto has hecho esta accion y no 
has perdonado a tu hijo por amor de mi, yo te llenare de 
bendiciones; y muitiplicar^ tu descendencia com<i^ las 
estrellas del cielo...; y en tu posteridad serin benditas 
todas las naciooes de ia tierra, porque has obedecido a 
mi voz.” (Gen. 22, Id). 

Tambi^n sufrid ia prueba Josi, vendido por sus her¬ 
manos envidiosos de los suenos y de las dotes del pre- 
dilecto de Jacob; el josto Jose, calumniado por la mujer 
de su amo y senor, fud echado en prisidn, de donde salid 
por singular manera para ser primer ministro del Faradn, 
que rcconocid el espiritu de Dios en di (Gen. 41, 38). Mas 
tarde, cuando obligados por el hambre sus hermanos vinie- 
ron a Egipto en busca de trigo, sorprendidlos diciendo: 
"Soy Jose. gVive todavia mi padre?... Yo soy Jose, a 
quien vendisteis para scr llevado a Egipto. Mas no os 
aflijais ni enojdis contra vosotros mismos por haberme 
vendido a este pais; porque por vuestro bien dispuso Dios 
que viniese yo antes que vosotros... No he sido enviado 
acd por designio vuestro, sino por voluntad de Dios; el 
cual me ha consdtuido... dueno de toda la casa de 
Faradn y gobernador de todo el pais de Egipto...” Y 
echandose al cuello de Benjamin, Uord. (Gen. 45,3-14). 
c'Se quiere argumento mas clocuente de la Providencia, 
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que toma en bien las prucbas dc los justos, y a veceS 
aun en bien de los mismos perscguidores, que acaban 
por reconocer su yerro? 

Lo mismo vienen a decir a menudo los Salmos, en parti¬ 
cular el Salmo 90, 11-16, de donde cstan tornados el Gra¬ 
dual y el Tracto dc la Dominica Primera dc Cuaresma: 
’’Angelis suis Deus mandavit de te, at custodiant te in 
omnibus viis tuis. Dios dispondri para ti sus angeles, para 
que te guarden en todos tus caminos Elios te llevaran 
en sus manos, no sea que cropiece cn pie en la piedia; 
sobre el ]e6n y sobre el aspid irin tus pisadas, y bollards 
el leonciUo y el dragon... El que mora al amparo del 
Altisimo, descansa a la sombra del Todopoderoso. Dird 
al Senor: "TH eres mi defense y mi refugio; mi Dios en 
quien confio. Librardsme tambiin del lazo del cazador y 
de la peste devastadora." Cubrirte ha con su ala; bajo 
sus alas enconcrards refugio. Su fidelidad vale por dgida 
y escudo; no cemerds ni espantos noccuinos ni la sacta 
que vuela por cl dia... Cacrdn mil a tu izquierda, y diez 
mil a tu derecha; mas a ti no te tocard... Porque el 
Se^or mandard a sus dngeles que te guarden en todos tus 
caminos... por cuanto en 41 pusiste ru confianza... Y 
dird; "Por haber esperado en mi, le iibrari; le protegeri, 
porque ha reconocido mi nombre. Si a rm clamare, le oiri. 
Con el estard en la desgracia, para Itbrarle y glorificarle; 
colmarle he de dias y le hard ver mi salvacidn. Eripiam 
eum et glorificabo ewn, longitudme dierwn adirnplebo 
eum et ostendam illi salutare meumi" 

Estos versos admirablcs, saturados de sublime poesia y 
de vivo realismo espiricual, nos insinuan la vida futura. 

S61o en forma velada habla de clla cl Antiguo Tcsfa- 
mento, generalmente por medio de simbolos; pero hay 
un pasaje de Isaias (60, 19), donde se describe la gloria 
de la Nueva Jerusal4n: "Ya no habrd mds mcnestcr 
sol que te d4 luz durante el dla, ni luna que te alumbre 

1 Recuirdese a Moisis salvado de las sguas y can a menudo 
ayudado por Dios. 
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durante la noche; Vahveh serd la sempitema luz tuya, y 
tu gloria sera tu DiOS. Nanca mas se pondrA tu sol, ni 
padecerd menguante la tuna; porque Yahvdh sera para ti 
sempitema luz tuya, y se habrdn acabado ya los dias de 
llavto." Y m4s adclante el mismo Isalas (66,18): ”Y yo 
me regocijare en Jentsaldn, dice el Senor; nunca jamds se 
oird alii voz de Uanto ni de lamento." 

Todavia con mas c^laridad se exprcsan las mismas ideas 
eci el Ltiro de la ^abidwna (1,9); "/“ttorum avxni<£. in 
manu Dei sunt, et non tanget illos tormentum mortis. Las 
almas de los justos estan en las manos de Dios y no Ilega- 
ran a ellas los tormentos. A los ojos de los insensate 
parecen escar mucrcos, y su salida de este mundo se mira 
como desgracia y aniquilamiento^ mas ellos reposan en 
paz... Su esperanza esta Uena de la inmortalidad Su> 
tribulacldn ha sido Ugera, mas su galarddn seri grande; 
porque Dios hizo prueba de ellos y los hallo dignos de 
si, Los probd como oro en el crisol, y los aceptd como 
victima de holocausto. El dla de la recompensa brillardn 
los justos, semejantes a centclUs que discurxen por ca^- 
veral. Juzgardn las nadones y dominardn sobre los pue¬ 
blos, y el Senor reinsrd sobre ellos para siempre... Por¬ 
que la gracia y la rrtisericordia son para sus santos y dl 
cuida de sus escogidos” Y m4s adelante (5,1); "Entonccs 
el justo se presentari con gran valor ante aquellos que Ic 
persiguieron y menosprcciaron sus trabajos... Y estos 
diian: Su vida nos parcci'a una necedad y su muerte una 
ignominia. Mirad c^mo es contado entre los hijos de 
Dios y tiene su parte entre los santos. Luego descarriados 
hemos ido del camino de la verdad... ^De que nos ha 
servido cl orguUo y U jactancia?... Mas los justos vivi- 
ran etemamente; su gaUnddn estd en el Senor, y el Altisimo 
tiene cuidado de eUos. De su mano recibiran el reino 
magnffico y una brillante diadema. Dios los protegeri con 

* Los justos del Antiguo Testaoiento, despu^ de la muerte, 
esperaban en el limbo la veoida del Redencor que les abriese las 
puertas del ciclo. 



iw R£GINALD GARJUaOU-LAGRANGE 

su cliestra, y con su brazo los dcfenderi. S61o a la vida 
etema pueden aplicarse estas palabras: "Justi autem in 
perpetuum vivent et apud Dominum est merces eorum.” 
Ya cl Salxnista habia dicho (Ps. 16,15): "Mas yo en mi 
inocencia contemplarc tu rostro; al despertar me saciar^ 
de tu semblante, satiabor cum apapruerit gloria tua.” Da¬ 
niel anwncia (12,3): "Aquellos que hubieren entendido 
las cosas de Dios (y permanecido fieles a su Icy) briilarin 
como la lu 2 del firmamento; y los que hubieren ensenado 
a muchos la justlcia, seran como estrellas por toda la 
eternidad y siempre, quasi Stella in perpetuas aternitates." 
Uno de los siete hermanos Macabeos dice al verdugo en 
el trance del martirio: "Tu, perverso, nos quitas la vida 
presente; pero el rey del universo nos resucitard algtirt 
dta para la vida etema, por haber muerto en defense de 
sus leyes.” (II Machab. 7,9). Ya Tobias (13, 2) tcnfa di- 
oho; "Grande eres t)^, Senor, dcsde la eternidad, y tu reino 
dura por todos los siglos. Ti hieres y das la salud, condu¬ 
ces hasta el sepulcro y sacas de il... El nos ha castigado 
a causa de nuestras iniquidades; y 61 nos salvara por su 
miserlcordia.” 

Otros muchos textos asimismo del Antiguo Testamcnto 
esclarecen el misterio de las pruebas enviadas por Dios 
e insin(tan el bien superior al cual estin enderezadas. Judit 
exhorta a los ancianos de Israel a esperar con paciencia 
el auxilio del Senor, dicicndo: "Dcben acordarsc como 
fuS tentado nuestro padre Abraham, y cdmo despuSs de 
probado con muchas tribulaciones Ueg6 a ser el ttmgo de 
Dios. Asi Isaac, as! Jacob, asi Mois6s y todos los que 
agradaron a Dios, pasaron por'muchas aflicciones, mante- 
ni6ndose siempre fieles... Creamos que los azotes del 
Senor, con que como siervos suyos somos corregidos, nos 
han venido para enmienda nuestra, y no para nuescra per- 
dicidn.” (Judith. 8,22-27). 

El Eclesidstico (2,1-IO) declara las ventajas del sufri- 
miento: "Hijo mio, en entrando en cl servicio de Dios, 
^prepara tu alma para la tentacidn; humilla tu coraz6n y 
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ten paciencia en las penas; apresta los ofdos y se d6cil a 
las inspiraciones de la sabidurfa; no te apresures a obrar o 
hablar en tiempo de oscuridad; antes bien sufre en paz 
las dilaciones de Dios; permanece unido a SI y no te comes 
de esperar su ayuda, a fin de que en adelante sea mas 
prdspera tu vida. Acepta giistoso todo cuanto te enviare, 
y en tiempo de la humillacidn sufre con paciencia; pues 
coma el oro se prueba en el fuego, ast los hontbres 
aceptos a Dios se pnicban en la fragm de la humillacidn. 
Confia, pues, en Dios, y te sacara a salvo... Los que 
tem4is al Senor, esperad en ^1: que su miscricordia vendri 
a consolaros.” 

£1 Libro de la Sabiduria en los capitulos 15, 16 y 17 
compara las pruebas de los buenos con las de los malos, 
xealzando la diferencia. £n tanto que los egipcios fueron 
heridos con Uagas extraordinarias, los israelitas fueron 
curados de las mordeduras de las serpientes por medio 
de la serpiente de bronce, alimentados con man^ Uovido 
del cielo y guiados por uoa columna dc fuego, y hallaron 
camino en el Mar Rojo, donde los egipcios quedaron 
anegados en las aguas. Tambi6n Isalas dice (44,22); *'Yo 
disipo tus maldades como la nube, y coma la niebla tus 
pecados. ConviSrtete a twf, pues yo te he rescatado.'' 
(Item., 46, 2-6). 

Miqueas (7,14-20) anuncia que Dios sc compadcceri 
de su pueblo: "No dari ya el Senor rienda suclta a su 
furor contra los suyos, porque 61 es amante de la miseri- 
cordia, Sc volvera hacia nosotros, y nos tendri compasidn; 
sepultara nuestras maldades y arrojara en lo profundo 
del mar nuestros pccados. Conforme a su promesa, mos- 
trara su miscricordia con la descendencia de Abraham.” 

Los textos del Anriguo Testamento que acabamos de 
aducir sobre el porqu6 de las pruebas de los justos, escla- 
recen grandemente la conclusidn del libro de Job. Pero 
la luz plena acerca dc los fines liltimos se manifiesta en 
el Evangelic. S61o el Cristianismo es capaz de dar la 
solucidn definidva. Pero ella se vislumbra ya en el Libro 



m R&GINALD GARRiaoU-LAGRANGE 

de la Sabiduria (escrito entre el ano 245 y el 50 antes de 
Cristo)... El Libro de Job nos revela que la suprema 
justicia de Dios, que Job sabe cierto ha de prevalecer 
algun dia (19, 25 ss.), sobrepuja infinitamente nuestras mi- 
ras estrechas; muestra asimismo que la virtud, Icjos de ir 
aca abajo acompanada siempre de lo que los hombres 
Hainan felicldad, esta a voces sometida a muy duras pruebas. 

£n los sancos del Criscianisnio se echa de ver c6mo 
el amor de la entz crcce con cl amor de Dios y la seme- 
janza con Cristo crucificado, de quien fu6 schalada figura 
el justo Job. 

Una cosa queda oscura; ,jqu4 pensar, cuando la desgra- 
cia nos vislta? ^sera una prueba, o seri un castigo? Ambas 
cosas, por lo general. Pero ^cn qu4 proporcion? Dios lo 
sabe. San Pablo, escribiendo a los Hebreos (12), expone 
la solucidn definidva, exhortandoles a la perseverancia cn 
las tribulaciones, a semejanza de Jesucristo: "Corramos 
perseverances al termino del combate que nos es propues- 
to, poniendo los ojos en Jesus, autor y consumador de 
la fe; el cual, con la mira puesta en el gozo que le estaba 
reservado, sufrid la cruz, sin hacer caso de la ignominia; 
por lo que esci sentado a la diestra del trono de Dios. 
Considerad, pues, atentamente a aquel que sufrid tal con- 
tradiccidn de los peca<lores contra su persona, a fin de 
que no desmaydis perdiendo el animo. Rues aun no babels 
resistido hasta derranm sangre combatiendo contra el 
pecado ... El Senor, a quien ama, le castiga; y a cual- 
quiera que recibe por hijo suyo, le azota. Aguantad, pues, 
con fortaleza la correccidn: Dios se porta con vosotros 
como con hijos; porque jcual es cl hijo a quien su padre no 
corrige?.., Dios nos castiga para nuestro bicn, a fin 
de que lleguemos a pardcipar en su santidad." (Hebr. 
12 , 2 - 10 ). 

Resulta de todo esto, como observa Job (7), que la 
vida del hombre sobre la tierra es comparable al servicio 
militar, y sus di'as, como los del mercenario: "Militia est 
vita honrnis super terram, et shut dies mercenarii dies 
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ejus.” Pero el Senor otorga la gracia a sus fieles siervosj jl 
y lo que es aun mas, como dice San Pablo (Rom. 8,38): 

'V/ hace que todo contribuya al bien de los que le aman" , 
hasta el fin; todoi las gracias, las cualidades naturales, las 'j 
contradicciones, las enfemiedades, hasta el pecado, dice 
San Agustln, el pecado qoe el pcrmite en la vida de sus 
siervos, como permitio la ncgacion de Pedro, para que se \ 
afiancen en la humildad y en cl amor mas acendrado. 



cAPrruLO IV 


LA PROVIDENCIA SEGtJN EL EVANGELIC 


Con mas claridad todavfa que cl Anti’guo Testamento 
afinna el Nuevo la Providencia divina, que Eega a los 
pormenores mas insignificantts y es infalible en todo 
cuanto sucede, aun en nucscros actos Ubres funiros. Con 
mucha mas claridad que el Antiguo declara tambien el 
Nuevo el fin superior para el cual estan ordenadas todas 
las cosas; aer o que da siempre unj)unto oscuxo: lajnes* 
r gjrflhtlidad Hg rj^rTris-'ramirifiS SUperioreS de~Ia divjnl 
Ppvidencia., He ahi bosquejadas las cXnStibhes Turidkmen- 
tales que vamos a examinar, apoykndonos en los cextos 
del EvangeEo que mks luz derraman sobre elias. 


Cudl sea el bien superior para el cual ordew 
todas las cosas la Providencia, 

Nuestro Senor eleva nuestras almas a la contemplacidn 
del gobierno divino pooiendo ante nuestros ojos el orden 
admirable que resplandece en el mundo sensible, para que 
de ahi podamos rastrear el orden providencial de las cosas 
espirituales, incomparablementc mas hermoso, ben6fico, 
saludable e imperecedero. Un a fortiori de esta especie se 
advierte en la respuesta del Senor al remate del Libro de 
Job: Si en el mundo visible existen maravillas tan asom- 
brosas, (Cual no sera el orden del mundo espiricual? 

Leemos en San Mateo (6,25): "No os acongoj^is por 
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vuestra vida, qu6 hab6is de comerj ni por vuestro cuerpo, 
qu6 hab^is dc vestir. ^No vale mis la vida que el alimento, 
y el cuerpo mis que el vestido? Mirad las aves del cielo, 
cdmo no siembran, ni siegan, ni tienen graneros, y vuestro 
Padre celestial las alimenta. iPues no valhs vosotros mu- 
cho mds que ellas? Y cquiM de vosotros a fuerza de dis- 
cursQs pueden anadir un codo a su escatura? Y accrca del 
vestido, ^a qud propdsito inquietaros? Contemplad los lirios 
del campo cdmo crecen: ellos no labran, ni tampoco hilan. 
Sin embargo, yo os digo que ni Salomdn, en medio de 
toda su gloria, sc vistid como uno dc ellos. Pues si una 
hierba del campo, que hoy es, y manana se echa en el 
homo, Dios asi la viste, ^cudnto mis a vosotros, hombres 
de poca fe? Por canto, no digais acongojados: jDonde 
halJaremos qud comer y beber? (iDondc hallaxemos con 
qud vescimos? As( lo hacen los paganos, que andan txas 
codas estas cosas. Bien sabe vuestro Padre la necesidad 
que de ellas teniis. Asi que, buscad primero el rerno de 
Dios y su justicia, y todas estas cosas se os dardn por ana- 
didura. No anddis, pues, preocupados por el dia de ma¬ 
nana; que cl dia de manana cuidado craeri para si. Bas- 
tale a cada dia su propio afin.” 

Estos ejemplos muestran que la Frovidencia divina se 
exciende a todas las cosas y da a todos los seres lo que 
segun su naturaleza ies conviene; a las aves da cl Senor 
aUmento, y les ha dado tambidn el instinto con que bus- 
car lo que necesitan, y no otra cosa. Si asi cuida Dios 
de los seres inferiores, con mas raz6n ha de velar sobre 
nosotros. 

Si la Providencia asi provee a las necesidades de las 
aves, (Cual no scri el cuidado que dene de nosotros, 
que poseemos alma espicicual e inmortal, y hemos sido 
creados para un fin incomparablemente mis noble que 
aqucUos animalitos? El Padre celesdal sabe lo que necesi- 
tamos. ,;Qu6 es, pues, lo que nos toca hacer? Buscar 
primero el reino de Dios y su justicia, seguros dc obtener 
por anadidura cl necesario sustento corporal. Quienes 



REGINALD GARBIGOU -LAGRANGE 


m 

traten ante todo de alcanzar su fin filtimo, el soberano 
Bien, a Dios mismo, amable sobre codas las cosas, recibiran 
lo necesario para conseguirio, no solamcnte cuanto atane 
a la vida corporal, mas tambien las gracias necesarias para 
lograr la vida eterna 

Hallamos cn San Mateo (10,28) otro testimonio de 
Jesucristo acerca de la Providencia. Refiri^ndose a la asis- 
tencia divina en cl momenco de la persecucidn, dfceles 
Jesus a los discfpulos: *'No temdis a los que matan el 
cuerpo y no pueden matar el alma; temed mis bien al 
que puede arrojar alma y cuerpo cn el infierno. jNo se 

1 Oimo expone Santo Tomas, I*. q. 22, a. 2, “preciso es dcdr 
que todo esta somecido a la Providencia, no s^lo cn general, mu 
ombi^ en particular, hasta en los pormenores mds insignificantes. 
Elios es evidcnte. Porque como t<Mo agente obce por un fin, la 
ttrienaci&n de los efectos de Dios, agente supremo, llcga tan lejot 
como la causalidad divina ... Pero 4sta se extiende a todos los se¬ 
res, no s61o en lo quo cieoea dc comlio io$ unos con los otros, mu 
tambidn en lo que eada uno tiene de mis particular, en la indi- 
vidualidad pcopia de cada uno, ya $e de los seres iocorrupti* 
bles, ya de los seres corruptibles. De dondc es necesulo que todo 
aqucUo que de cualquiera maneta ha recibido de Dios la exisiencia, 
haya sido ordenado por Dios a detenminado fin, scgun aquellas pa- 
labcu de San Pablo a los Romaoos (1), 1): cTodo lo que es de 
Dios, poi el ha sido ordenado^ Por cuanto la Providencia es la 
oidenacidn divina de lu cosas creadas a los fines respectivos, pre¬ 
cise es deck que todo le esta sometido”. 

q. 22, a. 3: De esta suerte b Providencia ha ordenado inme* 
diatamence todas lu cosu, hasta bs mas infimu. dandoles la virtud 
de produck determinados efectos. £n lo que atane a la ejecucidn 
de este orden providencial, Dioi gobiema los seres inferiores me- 
diante los seres superiores, no fwr impoteccia, sino por comunicar 
a las criaturas (sobre todo a lu de superior caregoria) la dignidad 
de la causalidad. £1 hombre, por ejcmjdo, ha recibido el podei de 
gobernu los animales domisdeos, 1(S cuales le obedecen docilmente 
y le ayudan en sus trabajos. 

1% q. 22, a. 4; “La Pxovideneb no destruye la libertad humana, 
ant« bien, ab aetemo tiene dispucsto que hayamos de obrar libre- 
mcnic y b accidn divina nos fieva, no s61o a obrar, sino a hacerlo 
ubremente, porque ella sc extiende basta el modo libre de nyes- 
Uos actos, que con nosoccos y cn nosotros produce, como sea m4s 
intima a nosotros que nosotros mismos. C£. I* q. 19, a. 8. 
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venden dos pajaros por un as? Y no obstante, ni uno de 
ellos caera en tierra sin que lo disponga vuestro Padre. 
Hasta los cabellos de vnestra cabeza estan todos contados. 
No tengais, pucs, miedo: valets vosotros mat que muchos 
pdjaros.” Lo mismo viene a decir por San Lucas (12,6-7). 

La prueba es siempre la misma: el a fortiori que se des- 
prcnde del cuidado que el Senor tiene de las cosas infe- 
riores, para hacernos entrcvcr lo que sera el gobierno 
divino en el orden de las cosas espirituales. 

Como observa Santo Tom^ en su Comentario al Evan¬ 
gelic de San Mateo, Nuestro Senor Jcsucristo quiere 
decirnos; No tcmais a los perseguidores, que solo pueden 
hacer dano a vuestros cuerpos; y aquello poco que pue¬ 
den, no lo llevan a cabo sin la permision de la divina 
Providencia, que tolera los males para bicnes superiores. 
Si ni un pajarillo cae en tierra sin la permision del Padre 
celestial, no s6Io vosotros no caer^is, pero ni siquiera un 
cabello de vuescra cabeza, sin su permisidn; lo cual quiere 
decir que la Providencia abarca los pormenores mas insig¬ 
nificances, nuescros acros fibres de menor cuantia, los 
cuales pueden y deben guardar relacidn con nuestro lilti- 
mo fin. 


No menos que la universalidad de la Providencia, se 
afirma en cl Evangetio la mfalibiiidad de la misma rcspecto 
de codo cuanto acontecc. Lo dice el texto que acabamos 
de comentar: los cabellos de vuestra cabeza estdn 

todos contados.'* Y dicha infalibilidad se extiende aiin a 
los secretes de los corazones y a nucstros actos libres 
futures. Leese en San Juan (6,44): "Las palabras que yo 
os he dicho, espiritu y vida son. Pero entre vosotros hay 
algunos que no creen.” Pues bicn sabfa Jesus desde el 
principio, comenta el Evangelista, cuales eran los que 
no crefan y quien Ic habfa de entregar. Lo mismo en 
San Juan (13,12) Jesus dice durante la ultima Cena: "En 
cuanto a vosotros, limpios estiis, bien que no todos. Pues 
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sabia quien era el que le habu de hacer traicion y por 
eso dijo: No todos estais limpios.” 

En San Mateo (26,21) leemos tambien estas palabras: 
”Uno de vosotros me ha de hacer traicion” Si Jesus 
conoce con certeza los secretes de los corazones y los 
actos libres fucuros, como lo declara el anuncio de las 
persecuciones, con mas razon los conoce infaliblemente el 
Padre celestial. 

En San Mateo (6,4-6) nos da Jesus estos consejos; 
"Cuando hubicres de orar, entra en tu aposento, y cerrada 
la puerta, ora a tu Padre que esta presente en e! secreto, 
y tu Padre, que ve en lo secreto, te lo premiard” Y San 
Pablo, en su Carta a los Hebreos (4,13): ^’No hay cria-- 
tura invisible a su vista; todos estdn desnudas y patentee 
a los ojos de aquel ante quien hemos de dar cuenta.” 

La doctrina de la necesidad de la oracibn, declarada 
repetidas veces en el Evangelic, supone la Providencia 
que Uega a nuestros actos libres. Lo da a entender Jesu> 
cristo en San Mateo (7,7-11): "Si vosotros, siendo males, 
sab^is dar buenas cosas a vuescros hijos, dcuanto mds vues- 
tro Fadie celestial darii cosas buenas a los que se las 
piden?” Es una nueva prueba a fortiori de la Providencia 
divina que toma por t^tmino de comparacibn la solicltud 
de un padre de familias para con sus hijos. Si bste cuida 
de los suyos, con mas razon nuestro Padre celestial ha 
de velar sobre nosotros. 

Asimismo la parabola que trae San Lucas (18,1-8) del 
juez inicuo y de la viuda nos mueve a perseverar en la 
oracibn. Este juez, importunado por las instancias reite- 
radas de la viuda, le hace al cabo justicia, para que no 
vaya mis a molestarle. "Ved, anadio el Senor, lo que dijo 
cl juez inicuo. Dios dejard de hacer justicia a sus esco- 
gidos que daman a il dia y noebe, y les hard esperar?” 

Y enSan Juan (10,27) dice Jesucristo: ’’Mis ovejas 
oyen la voz mia, y yo las conozco, y ellas me siguen. Yo 
les doy la vida etema, y no se perderdn jamds, y ninguno 
las arrebatard de mis manos: pues lo que mi Padre me ha 
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dado, todo lo sobrepaja, y mdie puede arrebatarlo de la 
mano de mi Padre. Mi Padre y yo somos una misma 
cosa.” Elstas palabras manifiescan a las claras la Infalibili- 
dad de la Providencia respecto de cuanco sucede, aun 
respecto de nuestros actos libres futures. 


La buena nueva del Evangelio nos manifiesta aun mas 
a las claras, si cabe, que cl gobiemo divino ordena todas 
las COS3S para un bien superior y eterno, y que permite 
el mal, el pecado, del cual en manera alguna es el la 
causa, para un bien mayor . 

Leemos en San Mateo (5,44): "Amad a vucstros enemi- 
gos, bendecid a quienes os maldicen..orad por los que 
os persiguen: para que seats hi)os de vuestro Padre celes¬ 
tial, el cual hace nacer so sol sobre buenos y malos, y Ho¬ 
ver sobre justos y pecadores. Yen San Lucas (6, 35): “Sed 
misericordiosos, como vuescro Padre es misericordioso.” 
La persecucibn misma se torna en bien para quienes saben 
sufrirla por amor de Dios (Matth.^S, 10): "Bieruiventu- 
rados los que padecen persecueidn por la justicia, porque 
de ellos es el reino de los cielos. Dichosos serbis cuando 
los hombres por mi causa os maldijeren, y os perseguic- 
ren, y dijeren con mentira toda suerte de mal de vosotros, 
Alegraos y regoeijaos, porque es muy grande la rccom- 
pensa que os aguarda en los cielos: del mismo modo persi- 
guicron a los profetas que ha habido antes que vosotros.” 

He aqui la luz meridiana que de lejos anunciaba el 
Libro de Job, y mas abiertamente el Libro de b Sabi- 
duria con estas palabras (3,1-8): "Las almas de los justos 
estan en las manos de Dios..., el dia de la recompensa 
resplandeceran los justos..., juzgardn a las naciones y 
tendrin el dominio de ellas para siempre.” 

He aqui la luz de mediodia que anunciaba el Uthro 11 
de los Macabeos (7,9), donde uno de los siete hermanos 
mirtires, en trance de morir, increpa de esta suerte al 
tirano: "TH, perverse, nos quitas la vida presente; peso 
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el Rey del universo nos resucitard algdn dia para la vida 
etema, por haber muerto en defensa de siis leyes.” 

A la luz de esta doctrina revelada escribe San Pablo a 
Io9 Romanos (5, 3): "Nos gloriamos tambien en las tri- 
bulaciones, sabiendo que la tribalacion produce la cons- 
tancia; la constancia, la virtud probada; la virtud probada, 
la esperanza. La esperanza nunca engana, porque la cari- 
dad de Dios ha sido derramada en nuestros corazones por 
medio del Esplritu Santo quc se nos ha dado.” Y en 
8, 28 de la misma Carta: "Sabemos tambi6n nosotros que 
codas las cosas contxibuyen aJ bien de los que aman a 
Dios, de aquellos que 61 ha ilamado segun su eterno de- 
creto.” Este ultimo texto resume todos los anteriorcs 
rclativos a la universalidad e infalibilidad dc la Providencia, 
que ordena codas las cosas para el bien, aun el mal mismo 
que permlce, sin ser de 61 causa. Peru queda una cuescidn 
por resolver: iQu6 conocimiento podemos tenet del go- 
bierno divino? 


• • 

Los claroscuros del plan providcncial. 

Memos visto quc el Aotiguo Testamcnro abiertamence 
declara ser cosa para nosotros manifiesta la Providencia 
divina, si bien ciertos caminos de la misma son inescruta- 
bles. Todavia rcsalta mas esta verdad en el Nuevo Testa- 
mento, en lo que mira a la santificacidn y a la vida eterna. 

En lo que toca al orden del mundo, el gobierno general 
de la vida de la Iglesia y a la vida de los santos tomada 
en conjunto, las palabras que acabamos de citar de Nues-^ 
tro Senor no peemiten dudar que la Providencia sea cosa 
manifiesta: "Mirad las aves del cielo, c6mo no siembran, 
ni siegan, ni tienen graneros, y vuestro Padre celestial las 
altmenta. jPues no val6is vosotros mucho mis que ellas?” 
(Matth. 6, 26). 

Lo afimia tambi6n San Pablo en la Carta a los Roma¬ 
nos (1,20); perfecciones invisibies de Dios, su ctemo 
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poder y su divinidad, se ban hecho visibles despues de la 
creacidn del tnundo, por el conocitmento que de ellas nos 
dan las criaturas'’ 

Ensdnanos tambi^n Jesucristo quc cosa sea la Provi- 
dencia xespecto dc las almas en las paribolas del hijo 
prodigo, de la oveja perdida, del buen pastor y de los 
talentos. Todo lo que hay dc bondad en el corazon del 
padre del hijo prodigo, preexiste dc una manera infinita- 
mente mds perfccta en el corazon de Dios, cuya Providen- 
cia vela subre las almas muchfsimo mis que sobre todas 
las criaturas terrenas juntas; y principalmente en la vida de 
los justos hacc que todo coopere al fin liltimo. 

Jesus anuncia tambidn que su Padre y 61 han dc velar 
sobre su Iglesia; y nuestros ojos ven ahora manifiestamentc 
coufirmadas estas palabras: "Td arcs Pedro, y sobre esta 
piedta edi{icar6 mi Iglesia; y las puettas del infierno 
no pre^alccerin contra ella.” (Matth. 16, \S). Y aquellas 
otras: "Id, pues, c inscruid a todas las naciones, bauti/in- 
dolas en el nombre del Padre, y del Hijo, y del Espiritu 
Santo; y ensenadle a observar todas las cosas que os he 
mandado. Y escad ciertos que yo estar6 con vosotros 
todos los dfas hasta el fin del mundo.” (Matth. 28,19-20). 
En la cvangelizacion de las cuico partes del mundo vemos 
hoy realizado el plan de la Providencia, que en sus ras- 
gos generales nos es nianifiesto. 

Hay, con todo, en estc plan providencia! cosas que 
permanecen muy misteriosas para nosotros, las cuales, sin 
embargo, como advierte Jesucristo, apareccrin scncillas 
a los pequehos y humildes; la humildad abre a 6stos las 
puertas de los profundos abismos de Dios. Una de ellas 
sobre todo es el misterio de la Rcdencidn, es decir, de la 
dolorosa Pasidn y sus consecucncias, misterio que Jesiis 
va descubriendo poco a poco a los Apdstoles, a medida 
de sus alcances, pero quc, llegado el memento, los deja 
desconcertados. 

Otro es el misterio de la salvacidn; "Yo te glorifico, 
Padre, Senor de cielo y Sierra, porque has tenido encu- 
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biertas estas cosas a los sabios y prudentes, y has reve- 
lado a los pequenuelos. Ast es, Padre, porque asi te plugo” 
(Matth. 11,25). "Mis ovcjas oyen la voz mfa, y yo las 
conozco, y ellas me siguen. Yo les doy la vida etema, 
y no se perderan jamas, (loarm. 10,28). 

"Apareceran falsos Cristos y falsos profetas y haran 
grandes maravillas y prodigies, de manera que aun los 
escogidos, si posible fucse, caerian en error." (Matth. 24, 
24). "Mas cn orden al dia (ultimo) y a la hora, nadie lo 
sabe, ni aun los angeles del cielo, sino s6Io el Padre... 
(lo mismo sucedc con el dia de nuescra muerte) ... Velad, 
pues, por cuanto no sabeis a qu6 hora ha de venir vuestro 
Senor." 24, 36,42). El Apocalipsis, que anuncia 

de manera oscura y simboUca estos mismos aconteciniien- 
tos, sigue siendo cl Libro de los siete sellos (Apoc. 5,1). 

San Pablo insisce acerca de los caminos misteriosos de 
la Providencia, con escas palabras: "Dios ha escogido a los 
necios seg(m el nrundo, para confundir a los sabios; y a 
los flacos del mundo, para confundir a los fuertes; y las 
cosas viles y despredables del mundo y aqucllas que nada 
valian, para destruir las que valen; a fin de que oingiln 
mortal se jacte ante su acatamiento.” (/ Cor. I, 27). Esco- 
gi6 a los doce Apdscoles entre humildes Pescadores de 
Galilea, y con cUos triunfb del paganismo y convirtid el 
mundo al Evangelio, en tanto que una gran parte de 
Israel se mostraba infie). Dios puede, sin hacer injusticia, 
preferir a quien le place. 

Librementc escogib de entre todos los pueblos a uno, 
y de los hijos de Adan did la prcferencia a Set, y de los 
de Noe, a Sem antes que a sus dos hermanos, y de 
los hijos de Abraham prefirid a Isaac, desechando a Ismael, 
y finalmente a Jacob sobre Esau. Y ahora llama libremente 
a los gentiles, mientras permite el alejamiento de una por- 
cidn de Israel. He ahf uno dc los claroscuros mis llama- 
twtis dti pbn providencial'; puede resumirse en estas 

t Aqiii esta el misterio de que habia San Pablo en su Carta a 
los Romanos (9, 6. 29). 
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palabxas: Por un lado, Dios no manda nada imposible y 
quiere la salvacion de todos, como lo dice San Pablo (I 
Tim. 2, 4). Por otro lado, como lo dice el mismo San 
Pablo (I Cor. 4, 7), cosa times que no las hayas 
recibido?” Nadie seri'a mejor que su projimo, de no set 
mas amado de Dios, cuyo amor a nosotros es faente de 
todo bien Y cuanto mas luminosas y ciertas son estas 
dos verdades tomadas por separado, tanto mas oscura nos 
resulca la concUiacidn mtima de las mismas, porque en 
el fondo es la conciliacioo mtima de la infinita Justicia, 
de la infinita Misericordia y de la Libertad soberana. Am- 
bas se armonizan en la Deidad o en la vida intima de 
Dios, misterio tan inaccesible a nuescra inteligencia, como 
lo serla la luz blanca a quien nunca la hubiera visto o 
s61o conociera los siece colores del arco iris. 

Este grande misterio hace decir a San Pablo, en su 
Carta a los Romanos (11,25-35): ”Una parte de Israel ha 
caido en la obcecacidn, basta tanto que la plenitud de las 
naciones hay a entrado... Mas si se mira la eleccidn divi- 
na, son muy amados los hijos de Israel por causa de sus 
padres..y obtendr4ii misericordia... jOb profundidad 
de los cesoros de la sabiduria y de la ciencia de Dios! 
/Cudn incomprensibles son sus juicios, cudn impenetrables 
sus caminos! Porque, iquico ha conocido los designios del 
Senor? O, ^quien fue su consejero?... De 61, y por 61, 
y en 61 son todas las cosas. A 61 sea la gloria por siempre 

Pero estos caminos de la Providencia son oscuros para 
nosotros por la excesiva loz que irradian para ojos tan 
flacos como los de nucstro espiricu; y los sencillos y 
humildes admiten sin dificultad que estos caminos supe- 
riores, no obstante scr oscuros y asperos, estan Uenos de 
bondad y de amor. Lo expresa el mismo San Pablo escri- 
biendo a los fteles de Efcso (3., 18): "Doblo mis rodillaa 

^ W. Santo Tom4s, I*,^.20,a.3: “Cum amor Dei at causa bo- 
□itads renim, non esset ^quid alio melius, si Deus non vellei uni 
maius bonum quam alteti.” 
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ante el Padre de nuestro Senor Jesucristo, el cual es el 
principio de toda familia en el cielo y sobre la tierra..., 
a fin da que poddis comprender eon todos los santos cudl 
sea la anchura y longitud y altura y profundidad, y cono- 
cer tambien aquel amor de Cristo que sobrepuja todo 
conocmnento, para que seats plenamente colmados de 
Dios.” 

La anchura de los caminos de Dios quiere decir que 
ellos comprenden todas las regiones del universe, todas las 
almas y todos los secretes de los corazones. La longitud 
es la extension a todos los dempos, desde la creacion hasta 
el fin del mundo, y hasta la vida eterna de los elegidos. 
Profundidad signtfica [a permision del mal, a veces grave, 
en vista de un bien superior, que s61o en el cielo veremos 
con claridad. Y al decir altura quiso dar a entender la 
subliinidad de k gloria de Dios y de los elegidos, el 
esplendor del reino de Dios definidvamente establecido en 
las almas. 

£st£, pues, manifiesta la Providencia en sus rasgos gene- 
rales; pero sus caminos mas elevados son para nosotros un 
misterio impenetrable. Mas poco a poco, en frase del 
Sakno 111,4, "la luz brilla en las tinieblas para los justos: 
Exortum est in tenebris lumen rectis”. Y cada d/a vamos 
comprendiendo mejor las palabras de Isaias (9,1): "El 
pueblo que andaba en tinieblas, vera una gran luz, y ama- 
necera el dla a los que moraban cn las sombras de la 
muerte.” Si permanecemos fieles, cada d/a aprenderemos 
un poco mas a abandonamos en manos de la divina Pro¬ 
videncia, que dirige nucstros pasos en el camino de la 
paz, ad dirigendos pedes nostros in viam pads, como can- 
tamos en el Benedictus (Luc. 1,79). 

De todo lo dicho se desprende que cl abandono en la 
Providencia divina es una de las mis bellas formas de la 
esperartza un/da a U esridad o amor de Dios. Es esmbidn 
un ejercicio excelent/simo de Us tres virtudes ceologales, 
por cuanto en 61 se cncierra un gran esp/ritu de fe, de 
esperanza y de caridad. Y cuando el abandono, lejos 
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de tenernos con los brszos cruzados, como a los quiecistas, 
va acompanado de la prictica humilde y generosa de los 
deberes cotidianos, es uno de los caminos mas seguros 
para Uegar a la union con Dios y conservarla en medio de 
las mayores pruebas. Y como cada dia hagamos lo que 
esta de nuescra parte para cumpltr la voluntad de Dios, 
podemos y debemos abandonamos por lo demas confiada- 
mence en sus brazos; ast hallaremos la paz en las mismas 
pruebas. La expericncia nos hara ver que Dios se cons- 
tituye en gui'a de las almas que, fieles a sus deberes coti¬ 
dianos, se entregan enteramente a el, y las conduce tanto 
mas seguramentc, dicen los santos, cuanto mas a oscuras 
parece tenerlas, haci6ndolas subir, dice San Juan de la 
Cruz, a donde ya no hay sends trazada de antermno, alia 
donde s61o el i^piricu ^to puede conducir mediante sus 
divinas inspiraciones. 



CArixULO V 


UA PROVIDENaA Y LA ORACION 


A quien considere k infalibilidad de k presciencia divina 
y la inmutabilidad de los decretos providenciales, do sera 
extraordinario se le presentc una dificultad; Si la provi- 
dencia cs infalible y universal, si abarca todos los tiempos, 
si todo lo tiene previsro, ccuil puede ser la utilidad de 
k oracidn? (Cdmo podran nuestros ruegos ilustrar a Dios 
y hacerle cambiar de designio, a un Dios, que tiene dicho 
de Si mismo: ’'Ego sum Donunus, ct non mutor — yo soy 
el Senor y no cambio"? 

(Habremos de decir que la oracidn para nada sirve, que 
es ya tarde, que, roguemos o no roguemos, sucedera lo 
que ha de suceder? 

El Evangelic, por lo contrtrio, dice; "Pedid y red- 
bireis.” 

La objecion, a menudo formulada por los incredulos, 
en particular por los dcistas de los siglos xvin y xix, pro- 
viene de un error acerca de k causa primera de k eficacia 
dc la oracion y acerca del fin al cual va enderezada. La 
solucion de la misma nos pondra dc manifiesto ciercas 
rekeiones Intimas de la oracidn con k Providenck: 1*, k 
oracidn tiene su fundaraento en la Providencia; 2’ k reco- 
noce de una manera prictica; y 3*, coopera con elk. 
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La Providencia, causa primera de la eficacia de la oracion. 

Hablamos a veccs de la oracion como de una fuerza 
cuyo primer principio radicara en nosotros: una especie 
de persuasion mediante la cual tratariamos de inclinar la 
voluntad de Dios en favor nuestro. Pero entonces trope- 
zamos en la dificultad apuntada: nadie puede ilustrar 
a Dios ni hacerle cambiar de dcsignios. 

En realidad, como demuestran San Agusti'n y Santo 
Tom4s (IIMI®, q. 83, a. 2), la oracidn no es una fuerza 
cuyo primer principio radique en nosotros, ni un esfuerzo 
del alma Humana para forzar a Dios y hacerle cambiar 
sus disposiciones providenciates. Asi se dice a veces; 
pero s61o en metafora y por acomodacion al lenguaje de 
los hombies. La voluntad de Dios es tan absolutamente 
inmutablc como misericordiosa; pero justamente en la 
inmutabilidad divina esta la fuence de la eficacia infalible 
de la oracibn, como en las altas montanas esci el origen 
de los caudalosos rios. 

La oracidn, en efecto, ha sido dispuesta por Dios rmcho 
antes que bayamos pensado en ponernos a orar. De toda 
la ecernidad ha Dios dispuesto la oracibn como una de las 
causas mas fecundas de nuestra vida cspiritual; la ha que- 
rido como medio por cl cual obtcngamos las gracias nece- 
sarias para Uegar al tbnnino de nuestra carrera. Pensar 
que Dios no haya previsto y querido de toda la eternidad 
las oracioncs que en el tiempo Je dirigimos, es tan pueril 
como imaginarse un Dios que se inclinase ante nuestra 
voluntad y cambiara sus designios. 

No hemos inventado los hombrcs la oracion. El Sehor 
inismo es quicn la inspirb a los primeros hombres que, 
como Abel, dirigicron a bl sus ruegos. Dios es quien la 
hack btQtat del catazba dc los Patriarcas y de los Pco- 
fetas, y sigue inspirindola a todas las almas de oracidn. 
Dios es quien nos ha dicho por medio de su Hijo: "Pedid 
y recibirHs, buscad y haWtrSis, Hamad y se os abrird." 

La respuesta a la objecibn arriba formulada es muy sen- 
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' cilia en el fondo, no obstante haliarse en ella encerrado el 
misterio de la gracia. Hela aqul: La oracidn hecha en las 
condiciones xcqueridas es infaliblementc eficaz, por cuan- 
to asf lo decretd el mismo Dios, que no puede desdecirse. 

No s61o ha sido previsto y querido (o por lo menos 
permitido) por un decreto providencial todo cxtanto su- 
cede, sino hasta la ynanera como sucede, las caxisas que 
producen los acontecimientos y los medios que conducen 
a los fines. 

De toda la eternidad ciene establecido la Providencia 
que no haya cosecha sin semilla, vida familiar sin ciertas 
. vircudes, vida social sin autoridad y obediencia, ciencia sin 
traba}o intclectual, vida interior sin oracion, rcdencidn sin 
Redentor y aplicacidn de sus meritos, salvacidn para los 
adultos sin deseo sincere de ella. 

En cualquier orden que se considere, por infimo o ele- 
vado que sea, Dios ha preparado las causas que deben 
producir determinados efectos y los medios conducentes a 
determinados fines. Para las mieses materiales ha dispuesco 
semillas materiales; para las mieses espiricuales, semillas 
espihtuales, de las cuales una es la oracidn. 

La oracion es una causa ordenada por la Providencia 
ah tetemo para producir un efccto de orden cspiritual: 
la obtencion de dones divinos necesarios para la salva- 
cion; como el calor y la electricidad son causas estable- 
cidas desde ab atemo para producir en el orden fisico 
los efectos que cada dia experimentamos. 

De donde la inmutabilidad de los designios divinos 
dista mucho de oponerse a la eficacia de la oracidn, antes 
bien es el fundamento supremo de clla. Y hay todavfa 
algo inis; porque la oracion es el acto por el cual constan- 
temente reconocemos estar dependientes del gobiemo de 
Dios. 
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La oracidn es ctdto tributado a la Providencia. 

Todas las criaturas viven de los dones de Dios; pero 
solo el hombre y el angel lo reconoccn. La planta y el 
animal ignoran lo que reciben: El Padre celestial, dice 
el Evangelic, alimenta las aves del cielo, pero ellas lo 
ignoran. Si el hombre carnal lo olvida, es porque las 
pasioncs le tiene cautiva la razon. Si el orguUoso no 
quiere confesarlo, es porque el orguUo le venda los ojos 
del espi'ritu para que juzgue de las cosas, no con miras 
elevadas, sino con fines mezquinos y rastreros. 

Si nuescra raz6n no se desvia, debe convenir con San 
Pablo en que '*nada tenemos, que no lo hayamos recibido”. 
Quid babes quod non accepisti? f/Cnr, 4,7). La existen- 
cia, la salud, la fuerza, la luz de la intcligcncia, la energia 
moral Constance, el buen £xito de las empresas que una 
bagacela puede malograr, todo ello es don de la Provi¬ 
dencia. Y fuera del alcance de la razon, la fe nos dice 
que la gracia necesaria para la salvacidn, y mis coda- 
via el Esphitu Santo promecido por Jesucristo, consti- 
tuycn el don divino por excelencia, aquel don de que 
hablaba Jesds a la Samaricana: ’';Si conocieses el don de 
Dios!” 

La oracidn es culto tributado a la Providencia, cuando 
con espiricu de fe acodimos a Dios pidiendo la salud para 
el enfermo, la luz de la inteligencia para resolver las difi- 
cultades, la gracia para resistir a la tentacion y perseverar 
en el bien. 

El Senor nos invita a tribu^r a la Providencia este 
—culto cocidiano, manana y tarde, y a menudo durante el 
dfa. Recordemos c6mo Jfcsucrisco, despuds de exhortamos 
a orar, diciendo: ”Pedid y recibiriif', nos pone de mani- 
fiesto la bondad de la Providencia con escas palabras: 
'^^Hay, por venture, alguno entre vosotros que, pidiendole 
pan un hijo suyo, le de una piedra? jO que si pide un 
pez, le de una sierpe? Pues si vosotros, siendo malos como 
sois, sabdis dar cosas buenas a vuescros hi)os, ^cuanto mas 
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-vuestro Padre qiie esti en los cielos dara cosas buenas 
a quienes se las pidiereo? 

La afirmacidn de nuestro benor lleva consigo la prueba: 
si cxiste en el corazdn hombre la bondad, ^no es 
clla por ventura un doH corazon de Dios o dc su 
amor? 

Diriase que a vcces cl Seoor trueca los papcles, cuando 
mediante la gracia actusi preveniente nos solicita para 
que oremos, para quc cributemos a la Providencia esc 
culto que le es debido, / rccibamos lo que mis 

hcmos menester. Reccrdcmos aquel ejemplo de nuestxo 
Senor inducicndo a la a orar: "Si tu conocieras 

el don de Dios, quixd tsi habrias pedido de beber... 
y yo te hubiera dado viva..que brota para vida 
etema:^ El Senor suplica qo® s® ®cuda a 61; y es "pacientc 
para esperar e impacientc otorgar”. 

El Senor cs como uo qu® tiene de antemano 

resueUo compiacer a sus pero les induce a que sc 
lo pidan. Jcstis querfa coD''®*^br a la Samaxitana, y poco 
a poco hizo que la oraci^^ brotaxa del alma dc aquella 
mujer; porquc la gracia sandficante no es como un 
licor quc se vierte en un incite, antes bicn una vida 
nueva que cl adulto no recibc sino a condicidn de de- 
searla. 

Parece a vcces que d Senor no quiere oimos, sobre 
todo cuando la oracidn bastante pura, o el objeto 
de ella son los bienes materiales en si mismos y no en 
orden a la salvacidn. Poco a poco la gracia nos invita a 
pedir mejor, rccoxdandonos la palabra del Evangelio; 
"Buscad pTvmero el reino de los cielos, y lo demds se os 
dar& por aftadidura," 

Ocras veces parece que d Senor nos rechaza, como para 
probar nuestra perseverancia. Tal hizo con la Cananea, 
lanzandose esta dura frasc, qo® parccia una negativa: "Yo 
no he sido enviado sino a bs ovejas perdidas de la casa 
de Israel; no cs justo tornar el pan de los hijos y echarlo 
a los perros.” La Canaoea, inspirada de cieito por la 
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gracia que le venfa de Cristo, respondio: "Es verdad, Se- 
nor; pero los cacliorros comen de las migajas que cacn 
de la mesa de sus amos.” ”/Oh imijerf, le dijo Jesus, 
grande es tu fe; hdgase conforme to pides." (Matth. 15,22). 
Y su hija, que era atormentada por el demonio, quedd 
curada. 

El que ora, reconoce estar bajo el gobierno de Dios, 
infinitamentc superior al de los hombres; y lo reconoce 
practicamcnte, no s6!o en ceorSa y en abstracto. Nuestra 
oracidn debe tributar inccsantementc a la divina Provi- 
dcncia el culco que le es debido: culto de adoracldn, de 
suplica, de accidn dc gracias y de reparacidn. 

Pero todavla queda por declarar la relacidn cstrccha 
que la oracidn guarda con la Providencia. 

•it 

La oracidn coopera con el gobierno divino. 

La oracidn no se opone a las disposiciooes providen* 
dales, como si tratara de torcerlas o dc cambiarlas, antes 
bien colabora con el gobierno divino; porquc el que ora, 
quiere en el tiempo lo que Dios quiere ab teterno. 

Podn'a pareccr que, cuando oramos, la voluntad divina 
se inclina hacia la nuestra; la verdad es que nuestra volun¬ 
tad se eleva hasta la divina y trata de •ponerse al umsono 
con clla. Porque en clevar la mente a Dios, como dicen 
los Santos Padres, consiste la oracidn, ora sea de petiddn, 
ora de adoracidn, bien sea de aiabanza, bien de reparacidn 
o accidn de gracias. 

El que ora como conviene, es decir, con humildad, con- 
fianza y pcrseverancia, pidiendo los bienes necesarios para 
la salvacidn, colabora con el gobierno divino. Son dos, 
tn lugai de uno, que quieien la misma cosa. Ese pecadoi 
por quien largamente hemos orado, Dios es quien lo 
convierte. Esa alma atribulada, para quien hemos pedido 
con insistcncia luz y fortaleza, Dios es quien la ilumina 
y fortalece; pero Dios tenia resuelto de toda la eternidad i 
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' no producir el efecto saludable sino con el concurso nues- 
tro, despues de nuestra intercesidn. 

Las consecucncias de este principio son innumerables. 

Si'guese primero que cuanto mas conforme sea la ora- 
cidn con las intenciones de Dios, tanto mas colabora con 
el gobierno divino. Para quc mis y mas nuestra oracidn 
sea conforme con la voluntad divina, digamos todos los 
dias reposadamente y desde lo incimo del alma el Padre 
Nuestro, y meditemoslo acompanando nuestra fc con el 
amor. £sta meditacidn amantc se tomari contemplativa; 
por elk obtendremos que el nombre de Dios sea santifi- 
cado, glorificado en nosotros y en nuesti’o derredor, que 
su reino vcnga, que su voluntad se cumpla en la tierra 
como se cumple en el cicio; obtendremos tambiin el per- 
don de nuestras faltas, la liberacion del mal, la santificacidn 
y la vida eterna. 

Si'guese tambkn que nuestra oracidn ganari en pureza 
y eficacia si la hacemos en nombre de Cristo, el cual sabri 
suplir ia deficiencia de nuestro amor y de nuestra ado- 
racidn. 

£1 cristiano que cada dfa reza un poco mejor el Padre 
nuestro, y lo dice desde el fondo de su alma por sf mismo 
y por el prdjimo, coopera grandcmente con el gobierno 
divino. Coopera mucho mas que los sabios que descu- 
brieron las leyes del curso de los astros, mas que los 
grandes medicos quc hallaron el remedio de espantosas 
enfermedades. La influencia de la oracidn de un San 
Francisco de Asls, de un Santo Domingo, de una Santa 
Teresita del Nino Jesds, no es cicrtamente inferior a la 
de un Newton o de un Pasteur. Quien ora como oraron 
los Santos, coopcra a la salud de los cuerpos y de las 
almas; cada alma que abre las ventanas de sus facultades 
superiores hacia lo infinito., es como un universo que gra* 
vita hacia Dios. 

Si atentam<]i^''’consideramos cstas fntimas relaciones de 
la oracidn con la Providencia, concluiremos quc aqudlla 
es mis poderosa que cl oro, mis eficaz que la ciencia. 
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La ciencia Ilega a rcsuJtados maravillosos, pero se adquiere 
por medios humanos y produce cfectos que no exceden 
los limites naturales. Pero la oracion es una fuerza sobre- 
natural, cuya eficacia viene de Dios, de los merkos infi¬ 
nites de Cristo, de la gracia actual que nos mueve a orar; 
es una fuerza espirituaJ niM poderosa que todas las fuerzas 
naturales juntas. Ella consigue lo que solo Dios puede 
otorgar: la gracia de la contriccion de la caridad perfecta 
y de la vida etema, que es cl fin del gobierno diviao., la 
manifestacidn ultima de su bondad. 

Consideremo.s con particular interes la necesidad y la 
excelencia de la oraci<Sn; sobre todo de la oracibn unida 
a la de Nuestro Senor Jesucristo y de la Bienaventurada 
Virgen Marfa, en esto* cn'ttcos momentos cn que tantos 
peiigros sc ciernen sobre Europa y el mundo entcro 
en estos momentos en que el desarreglo general debe por 
contxaste servimos de esdmulante para pensar todos los 
dfas que escamos no s6lo bajo el gobierno de los hombres, 
a menudo desatinado c imprudence, sino bajo el gobierno 
infinitamcnce sabio de Dios, que no per mite .el jaat..sin.Q 
cpn_mi^_a un bien_ superior , y quiere que cooperemos 
a ese bien por medio de la oraci6n cada dfa m4s sincera, 
mas profunda, mas humilde y confiada, mas perseverante, 
por medio de la oracidn unida a la accidn, a fin de que 
cada dia se realice en nosotros y en nuestro derredor la 
peticion del Padre nuestro: Fiat voluntas tua, sicut in 
ccelo et in terra. En eStos momentos, cuando el bolchevi- 
quismo realiza tantos esfuerzos contra Dios, conviene re- 
petirlo con redoblada sinccridad, no s61o de palabra, sino 
por medio de actos, a fin de que el reino de Dios sustituya 
cada dfa mis al reino de la concupiscencia y del orguUo. 
Asi llegaremos a comprrader de manera prictica y con- 
creta que Dios no permite los males presences sino con 
miras a bienes superiores, que alcanzaremos a ver, si no 
aca abajo, despuis de la muerte. 

1 Aparecio la edicion fiAncesa el ano 1932, 
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EL ABANDONO 
EN LA PROVIDENCIA DIVINA 


CAPITULO 1 

POR QU£ Y EN QUE COSAS HEMOS 
DE ABANDONARNOS EN MANOS DE DIOS 


La doccricu del abandono en la divina Providenday 
abiertamente contenida en el Evangelic, ha side faJseada 
per los quietiscas, los cuales se cncregaron a la pereza 
espiritual, dieron de mano a la lucha por la perfeccida y 
redujeron gravemente cl valor y la necesidad de la espe* 
ranza; ahoxa bien, el verdadero abandono es la forma mis 
excelentc de la confianza o esperanza en Dios. 

Mas puede uno tambien apartarse de la doctrina del 
Evangelic incurriendo en el defccto contrario a la pereza 
quietista, que es la vana inquietud y k agicacion. 

En este particular, come en otras muchas cosas, la ver- 
dad es a manera de una cumbre que descuella entre dos 
posiciones extremas, que son los dos errores apuntados. 

Importa, pues, precisar el sentido y el alcance de la ver- 
dadera doctrina del abandono en la voluntad de Dios, para 
evitar sofismas que correa con apariencia de perfeccidn 
cristiana. 

Veamos primero por qui y en qui cosas hemos de aban- 
[198] . 
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donarnos en manos de la Providencia. Despues pasaremos 
a declarar cdmo haya de ser el abandono y cual sea el 
gobiemo de la Providencia con los que a eUa totalmente 
se entregan. 

Seran nuestros guias en la exposicion de tan beDa doc- 
trina San Francisco de Sales*, Bossuet*, el P. Piny, 
O. P. y el P. de Caussade, S. J. *. 


Tor que debemos abandonamos en monos 
de la Providencia. 

A esca pregunta responderi cualquicr cristiano: porque 
la Providencia es Sabidurla y Bondad. Cierto; mas para 
bien comprcnderlo, y a fin de evitar el error quietista, 
que renuncia a la esperanza y a la lucha necesaria para 
la salvacibn, y por no incurrir en el otro extreme, que 
consiste en la inquietud, en la predpitacidn y en la agi- 
tacidn febril y esc6ril, conviene enunciar cuatro princi- 
pios, accesibles a la raz6n natural y Uanamence concenidos 
en la Sagrada Esedtura, los cuales, a la vez que declaran 
la verdadera doetdna, muestran tambien los motivos que 
nos ban de resolver a abandonamos en las manos de Dios. 

El primero de eUos es: Nada sucede, que de toda eter- 
Tjidad no haya Dios previsto y querido, o por lo menos 
pertmtido. 


1 L'Amour de Dieu, 1. 8, ch. 3; 4, 5, 6, 7, 14; 1. 9, ch. 1. - Cf. 
tambi^ Entretien 2, 15. 

2 Discours mr I'acte d’abandon i Dieu. — Etatt d’orttison, 1. 8, 9. 
2 Le plus parfait, ou Des votes iaterieures la plus glorifiante 

pour Dieu et la plus sanetifiatae pour I'Sme, publicado cn 1683. 
Nueva ed. anotada por el P. Noel, O. P. Paris, Tiqui. El autor 
prueba que en este cairuno es donde se ejercica la fe mas viva, la 
esperanza mis confiada, la caridad mas pura, por lo que es muy 
coQvenlente para todas las almas intetiores. 

♦ Vabandon d la Providence divine, nueva ed. aumenuda con 
las cartas del mismo autor, levtsada por el P. H. Ramiire, Paris, 
Lecoffre-Gabalda, 2 vol. iii-12. Edicidn abreviada, 1 vol. in-id. 
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Nada sucede, sea en el mundo material, sea en el espi- 
ritual, que Dios no haya previsto de toda la etemidad; 
porque Dios no pasa, como los hombres, de la ignorancia 
al conocimiento, ni saca cnsenanza dc los acontecimientos. 
No solo ha previsto cuanto sucede y ha de suceder, mas 
tambi^n ha querido cuanto dc real y de bucno hay en las 
cosas, con excepcidn del mal, del dcsorden moral, que 
s61o permite con miras a bicnes mayores. La Sagrada 
Escritura, como arriba vimos, es catcgdrica en estc parti¬ 
cular y no deja lugar a duda alguna, segOn lo han decla- 
rado los Concilios. 

£1 segundo principio es que Diet no puede querer ni 
permitir cosa que no eiti conforme con el jin que se 
propuso al crear, es decir, con la manifestacidn de m bon¬ 
ded y de sus infinitas perfecciones y con la gloria del 
Verbo encamado, Jesucristo, su Unigenito. Como dice 
San Pablo (L Cor. 3, 23), 'Todo es vuestro; vosotros, em- 
pero, sois de Cristo, y Cristo es de Dios; Omnia envm 
vestra sunt, vos autem Christi, Chrisms autem Dei." 

A estos dos principios se anade otro tercero, formulado 
asimismo por San Pablo (Rom. 8,28): "Sabemos que todas 
las cosas contribuyen al bien de los que aman a Dios, de 
aquellos que 61 Ilam6 segun su eterno decreto” y perse- 
veran en su amor. Dios hace que contribuyan al bien 
cspiritual de sus almas, no solo las gracias que les dispensa 
y los dones naturales que les concedid, mas tambidn las en- 
fermedades, las contradicciones, los fracasos, aun las mis- 
mas faltas, dice San Agustin, que permite para Uevarlos 
al puro amor por el camino seguro de la verdadera humil- 
dad; como permitid la triple negacidn dc Pedro para ha- 
cerle humilde y desconfiado de si mismo, mas valeroso y 
mds confiado en la divina Misericordia. 

Estos tres principios nos dicen en sustancia: "Que nada 
sucede que no haya Dios previsto o por lo menos permi- 
tido; que cuanto Dios quiere o pennite es para la manifes- 
taci6n de su bondad y de sus infinitas perfecciones, para 
gloria de su Hijo y para bien dc los que le aman.” De aquf 
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se dcsprende que nuestxa confianza en la Providencia nun- 
ca pecara de excesivamente filial y firme; y aua podemos 
anadir que debe ser tan ciega como la fe, la cual versa 
sobre los misterios r>o evidcntcs, no vistos, fides est de non 
visis. Sabemos con certeza que la divina Providencia dirige 
todas las cosas hacia el bien y estamos mas seguros de la 
rectitud de sus designios que de la pureza de nuestras 
mejores intenciones. De donde al abandonarnos en manos 
de Dios, nada hay que temer, a do ser el defccto de su- 
misidn^. » 

Pero las ultimas palabras nos obligan a formular contra 
el quietlsmo otro principio, el cuarto, tan cierto como los 
anteriorcs: es evidence que el abandono a nadie exime de 
hacer lo posible par cumplir la voluntad de Dios signifi- 
cada en los mandamientos, en los consejos y en los sucesos: 
pero cuando realmence hayamos querido cumplirla todos 
los dias, podemos y debemos abandonarnos en lo demas a 
la voluntad divina de benepUcito, por msteriosa que nos 
paretca evitando la vana ioquierud y la agitacidn. 

Formuld este cuarto principio de una mancra equiva* 
Icnte el Concilio de Trento (sess.6,c. U) al decir que 
todos debemos esperar firmemente el socorro de Dios y 
confiar en El, esforzandonos por cumplir sus preceptos. 

1 £1 don de temor impidc que la esperanza se tome eo ptesun* 
ci6n, como la humildad evita que la magnanimidad dcgenerc en or- 
gullo. Cf. Santo Tomas, IIMI", q. 19, a. 9 y 10; q. 160, a. 2; q. 161, 
a. 1; q. 129, a. 3 y 4. Son virtudes complemcntarias que se equili- 
bian, se xobustecen mucuameote y ciecen juntas. 

* Cf. San Francisco dc Sales, VAmour de Dieu, 1. 8, ch. J; 1. 9, 
ch. 1; ch. 2, ch. 3, ch. 4. 

Bossuet, Etats d'oraison, I. 8, 9: “No habiendo iugat para la 
indiferencia crisciana en lo que se refiere a la voluntad significada, 
es pieciso limitarla, como dice Francisco de Sales, a ciertos 
acontecimientos dispuestos por la voluntad de beneplicito, cuyas 
drdeiies soberanas dcciden dc las cosas que diariamente ocuricn en 
la vida." 

Dom Vital Lehodey, Le taint Abandon, Paris, 1919, p. 145; “El 
bcneplacito divino es el objeco del abandono, y la voluntad signi* 
ficada. el de la obedlcncia.” 
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Ya lo dice el refran popular: "Haz tu deber, venga lo 
que viniere.” 

Todos los teologos explicaa qu£ cosa sea la voluntad 
divina significada en los maodamicntos, en el espiritu de 
los consejos y en los sucesos de la vida Y anaden que 
ajustando nuestra conducta a la voluntad significada de 
Dios^, debemos abandonarnos a la voluntad de benepla- 
cito, por oculta que sea, como que estamos seguxos de 
antemano que todas las cosas quiere o pecmite santamente 
para nuestro bien. 

Es digna de notarse aquella sentencia del Evangelic de 
San Lacs: (16,10): "El que es fiel en las cosas pequems, 
tambiin lo es en las grandes"; como hagamos cada dia lo 
posible por ser fieles al Senor en las cosas ordinarias, pode- 
mos contar con su gracia para serle fieles en las circunstan- 
cias extraordinarias que por permisidn divina sobrevinieren; 
si Uegare el trance de padecer por il, estemos seguros que 
nos ha de dar la gracia de antes morir heroicamente 
que avergonzamos y renegar de 

Tales son los principios de la doctrina del abandono. 
Aceptados por todos los tedlogos, consciruyen en este par¬ 
ticular la expresidn de la fe cristlana. Asi, el equilibrio se 
halla por cima de los dos errores mencionados al prlncipio 
del capi'tulo. For la fidclidad al deber en todo momcnto 
se evita el falso y pcrczoso quietisrao; y por el abandono 
se libra uno de la vana inquietud y de la esteril agitacidn. 

1 Cf. Santo Tomis, I’, q. 19, a. II y 12: De voiuntate signi in 
Deo. 

Hay acontecimientos muy significadvos, como la muerte de ana 
persona. Tambien hay pecados, como observa Santo Tomis (ibid.), 
permiddos por Dias, ora sean faltas personates, como la triple ne- 
gacidn de Pedro, peimitida por Dios para aseatarle en la homildad, 
ora faltas contra nosotros, como deltas injusticias que Dios per- 
mite se nos infieran para nuestro provecho espiritual; de esca ultima 
especie son, por ejempio, ias persecudones contra la Iglesia. 

* Cf. Santo Tomas, q. 19, a. 10: Utrum necessarium sit 

voluntatem humanam confomutri voluntati divinae in volito ad 
hoc quod sit bona. 
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El abandono seria pereza, de no ir acompanado de la co- 
tidiana fidelidad, que es conio el crampolm para lanzarse 
con seguridad hacia lo desconocido. La fidelidad cotidia- 
na a la voluntad divina significada nos da derecho de aban- 
donarnos plenamente en el porvcnir a la voluntad divina 
de beneplacito, todavia no significada. 

El alma ficl recuerda con frccuencia las palabras de 
Nuestro Senor: '’Mi alimento es cnmplir la voluntad de 
mi Padre''; tambien ella se alimenta constantemente de la 
voluntad divina significada. A la manera del nadador que, 
apoyandose en la ola que pasa, se entrega a la que viene, 
al oc^ano que parecc quererle tragar, pero que en realidad 
le va sosteniendo^ asi el alma debe hacerse a la mar, al 
oceano infinito del scr, como decia San Juan Damascene; 
apoyindose en la voluntad divina significada en el mo- 
mento actual debe entregarse a la voluntad divina, de la 
cual dependen las horas siguientes y todo lo venidero. 
porvenir es do Dios ;, en su m ano c-stin todpsjps sucesps: 
de haber pasado una hora antes 1os''Tnercadercs ismaelitas 
que compraron a Jos^, no habrfa 6ste bajado a Egipto, y 
otro habn'a sido el rumbo de su vida; tambidn la nuestra 
depende de ciercos acomecimientos que estan en las manos 
de Dios dan equilibrio, estabilidad y armonia a la vida 
de Dios. La fidelidad cotidima y el abandono en las manos 
espiritual. Es la manera de vivir en recogimiento casi 
continue y en abnegacion progresiva, que son las condi- 
ciones ordinarias de la contemplacion y de la union con 
Dios. For ello es necesario vivir en el abandono a la vo¬ 
luntad divina, todavia desconocida, alimentandonos en 
todo memento de la que ya conocemos. 

La union de la fidelidad con el abandono nos permite 
vislumbrar lo que sera la unidn de la asc4tica con la mfs- 
tica; la primera tiene por principal fundament© la confor- 
midad con la voluntad divina, la segunda tiene su asiento 
en el abandono. 
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En que cosas hayamos de hacer abandono en manos de la 
divina Erovidencia. 

Ajustada nuestra vida a Jos principios que acabamos de 
exponer, una vez cumpJido cuanto nos ordena la ley de 
Dios y la prudencia cristiana, hemos de hacer abandono 
total en las manos de la divina Providencia. jComo se ha 
de entender esto? Significa primero que hemos de dejar 
a Dios el cuidado de nucstro porvenir, lo que haya de ser 
de nosotros manana, dentro de veinte anos y mas tarde. 
Hemos de poner asimismo en sus manos cl momento pre¬ 
sente, con las dificultades que quiza lo entenebreccn; y 
tambicn nuestro pasado, es decir, nuestras acciones pasa- 
das con sus consecuencias. 

Cuanto atanc al cuerpo, como salud y enfermedad, y lo 
que se refiere al alma, como alegrtas y trabajos, todo se 
ha de entregar confiadameme a la sohcitud paternal del 
Senor. Hasca el juicio benevolo o maligno de los hombres 
hemos de descuidar en manos de la divina Providencia^. 

Dios estd por nosotros, dice San Pablo (Rom. 8, 31-39), 
iquien contra nosotros.^ El que ni a su propio Hijo per- 
dono, sino que le entregd por todos nosotros, ^c6mo des¬ 
puds de habdrnosle dado dejara de darnos cualquiera otra 
cosa?... (Qoien podra, pues, separarnos del amor de 
Cristo? gAcaso la tribulacidii o la angustia? jPor ventura 
la persecucion, o el hambre, o la desnudez? jquiza el peli- 
gro o la espada?... Escoy cieito que ni la muerte, ni la 
vida, ni los angcles, ni los principados, ni lo presente, ni 
lo venidero, ni lo alto, ni lo profundo, ni otra criatura po¬ 
dra jamds separarnos del amor de Dios, que se funda en 
Cristo Jesus, Senor Nuestro.” ^Puede darse abandono mas 
perfecto en la fe, en la esperaoza y en la caridad? Aban¬ 
dono en lo que mira a las vicisitudes del mundo, en lo 
que toca a la vida y a la muerte, a la hora de salir de este 
mundo y a la manera violenta o dulce de rendir el ultimo 
aliento. 

1 P. dc Caussadc. V Abandon, x. II, apendice 1’, p. 279. 
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En los mismos sentimientos abundan los Salvtos: "Tcmed 
al Senor, vosotros sus santos; nada falta a los que le temen. 
Los Iconcillos podran sendr penuria y tener hambre; mas 
quienes buscan al Senor no padecen privaciones de bien 
alguno.” (Ps. 33,10). ";Coin grande es tu bien, Senor, el 
que guardas para quienes tc temen y muestras a los que 
en ti confian... Tu los deficndes de las vejaciones de los 
homhrcs, los pones a cubierto de la malcdicencia de las 
lenguas” ('Pr. 30, 20-21). 

Y Job, en medio de sus lamenttciones, decla: "Rodeado 
me veo de escarnecedores, mis ojos se abren solo para ver 
sus ultrajes. Oh Dios, sal fiador de mi ante ti mismo. 
jQui^n otro querria tenderme la mano?” (lob 17,21), 

Rcfiirese en cl Libro de Daniel (13,42) que una mujer 
temerosa de Dios, llamada Susana, hqa de Helcias, odiosa- 
mente calumniada por dos viejos lascivos, se abandond en 
manos del Senor, exclamando: "Oh Dios etemo, que co- 
noccs las cosas ocultas, que )o sabes todo aun antes que 
suceda, cu sabes que ^stos ban levantado contra ml un 
falso tescimonio; y he aqulque voy a morir sin haber he- 
cho nada de lo que ban inventado maliciosamente contra 
ml.” 

Y el Senor escuchd la suplica dc aquella noble mujer, 
como se reficre en cl mismo Libro. Cuando era llevada 
a la muerte, Dios de$pert6 el espirini de un mancebo, 
llamado Daniel, el cual exclamd en alta voz: "Inocente soy 
de la sangre de csta mujer.” Volvidse hacia 61 todo el pue¬ 
blo y le preguntd: "jQu6 es lo que dices?" Entonces el 
joven Daniel, inspirado por Dios, puso de manifiesto la 
falsedad del testimonio de los acusadorcs; porque interro- 
gados por separado ante la moltitud, como se contradi- 
jesen, manifestaron, sin quererlo, que hablan mentido. 


De lo expuesto se desprende que, de hacer lo que esta 
de nuestra parte para cumplir nuestros deberes coridianos, 
podemos en lo dem4s abandonarnos con filial confianza 
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en manos de la divina Providencia. Y como realmence pro- 
curemos ser fieles en las cosas pequenas, en la practica de 
la humildad, dc la duizura y de la paciencia, en las cosas 
ordinarias de cada dia, el Senor nos dispensara su gracia 
para serlc fieles en las cosas grandes y dificiles que tcnga 
a bien exigirnos; y en las circunscancias cxtraordinarias 
otorgara gracias tambien eztraordinaxias a los que le 
busquen. 

Lecse en el Salmo 54,23: "Jacta super Domnum curam 
tuaviy et ipse te enutriet: Abandonate en manos de Dios, 
que el cuidara de ti; no dejara jamas sucumbir al justo... 
Mas yo pondre mi confianza en ti.” 

Con estos mismos sentimientos escribe San Pablo 
(Philipp. 4, ); ''Alegraos siempre en el Senor; alegraos xe- 
pico. Sea pacence vuestra modcstia a todos los hombres; 
que cerca est£ el Senor. No os inquieteis por cosa alguna; 
mas en todo presentad a Dios vuescxas necesidades por me^ 
dio de oraciones y sdplicas, junto con acciones de gracias. 
La paz de Dios, que sobrepuja todo entendimiento, sea 
la guaxdia de vuestros curazones y de vuestros sentimien¬ 
tos en Jesucristo." 

Y San Pedro, exhortando a la confianza, dice en su Pri- 
mera Carta (5, 6): "Humillaos, pues, bajo la mano pode- 
rosa de Dios, para que os exalte al dempo de su visicaj des- 
cargad en su seno todas vuestros cuitas, pues el tiene cui- 
dado de vosotTOS. Sed sobrios y estad en vela; porque 
vuestro enemigo el demonio anda girando cual Ie6n ru- 
giente alrededor de vosotros, en busca de presa que devo- 
rar. Resistidlc firmes en la fe, sabiendo que la misma tri- 
bulacidn padccen vuestros herraanos, dispersos por el mun- 
do. Mas el Dios de todo gracia, que nos llamo a su eterna 
gloria por Jesucristo, despuSs de haber padecido un poco, 
il mismo acabard su obra, "os hari firmes, fuertes e incon- 
movibles.” 

"Beati onmes qui confidant in Domino: Dichosos los 
que ponen su confianza en Dios”, dice ei Salmista (12,13). 
"Los que tienen puesta en el Senor su esperanza, dice 
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Isatas (40, 31), adquiriran nuevas fuer 2 as, alzaran el vuelo 
como aguilas, correran sin fatigarse, andaran sin desfa- 
Uecer.” 

Tenemos en San Josi el modelo perfecto de espiritu 
de abandono cn la Providencia cn cuantas dificultades se 
le ofrecieron: en el trance cmbarazoso del nacimiento del 
Salvador en Helen; cuando son6 en sus oidos la dolorosa 
profeci'a del anciano Simeon; cuando bubo de refugiarse 
en Egipco huyendo de la pcrsecucidn de Herodcs, hasta 
su regrcso a Nazaret. 

Vivamos a ejemplo suyo fieles en la practlca de los 
deberes cotidianos, y nunca nos faltara la divina gracia, 
con cuyo auxilio cumpliremos slempre cuanto Dios cxija 
de nosotros, por arduo quc en clertas ocasiones ello nos 
parezca. 



CAPlTUio Jl 


DE LA MANERA 

COMO HEMOS DE ABANDONARNOS 
EN MANOS DE LA PROVIDENCIA 


Vimos cn e\ capRulo anterior qut en la Sabidurla y 
Bonded de Dios estaba e) fundamenco de la confianza y 
del abandono en la divina Providencia; vimos asimismo que 
nucstro abandono ha de ser total, tanto en las cosas que 
miran al cucrpo como en las que al alma se reficren, 
previa condicidn de cumpUr nuestros deberes cotidianos, 
ciercos de que la fidelidad en las cosas pequenas nos ha 
dc granjear las gracias necesarias para tenerla tambi6n en 
las grandes. 

Veamos ahora la tnancra de hacer abandono de nos- 
ocros en manos de la Providcncia, cu^l ha de ser el espi- 
ritu que en ello nos guie y en qud virtudes se ha de 
inspirar. 


De las diferentes maneras de abandono en la divina 
Frovidencia segHn la naturaleza de hs 
aconteemnentos 

Para mejor entender esta doctrine de la santa indife- 
rencia, conviene advertir, como lo han hecho a menudo 

livre^ Fweisco de Sales, V Amour de Dieu, livre 8, ch. 


rzoei 



LA PROVIDENCIA ¥ LA CONFIANZA EN DIOS 209 


los aucores espirituales \ que no cs lo mismo el abandono 
en los acontecimicntos independientes de la voluntad Hu¬ 
mana, que cuando se trata dc las injusticias de los hom- 
bres o de nuestras proplas faltas y de las consecuencias 
que de ellas se sigucn. 

En las cosas que no dependen de la voluntad hwnana, 
como los accidcntes imprevistos, las enfermedades incu¬ 
rables, el abandono nunca pecara de excesivo. La resis- 
tencia, ademis de inutil, s61o servira para aumentar nues- 
tra desventura; mas la aceptacion acompanada de cspiritu 
de fe, de confianza y dc amor realza cl merito de los 
trabajos inevitables t^da ve z qu e en circunstancias 
(^lorosas nuestros labios susurran un se'~am3e nu^, 
VO m^ito a lo r~va~a'3 quiridos^'suT)e jie_ puntp* .IflTvIr-’ 
tud santific^ dgra de Ig pru ejM real'' Y aun es mis; porque 
por medio del abandono sacamos provecho de las tribu- 
laciones probables, que quizi nunca lleguen a suceder, 
como Abraham tuvo gran mirito cuando con perfecto 
abandono acepc6 la imnolacidn de su i^nico hl)o, que el 
Senor no le exigid hasta el fin. De esta manera la prictica 
del abandono conviertc las pruebas actuales o venideras 
en medios de santificacidn, tamo mis eficaces, cuanto. 
mayor es el amor que lo inspira. 

1 Cf. San Francisco de Sales, VAmour de Dieu, loc. cit., y 
aetiens 2 y 15. — De Canssade, Abmdon, t. n, p. 279. Appendi- 
ce, 2e p. 

Cf. Dom Vital Lehodey, Le Saint Abandon, Paris Amat, 1919, 
3« paxtie. 

2 Pruebas ha habido qae han cransfonnado ciercas vidas, como 
pucde verse en la biograua del Padre Girard, que Ueva por ticulo: 
Vingt-deux ans de nurtyre. Lucgo de recibir el diaconado, vidse 
atacado de tuberculosis dsca, que ie inmovilizd en el lecho durante 
vcindclds anos; todos los dias ofrccia por los saccrdotes coetaneos 
los dolores crudes que Je aquejaban. No habiendo tenido la dicha 
de celebrar la Santa Misa, unlase diariamente al sacrificio incruento 
de Jesucristo. Asi quedd transformada una vocaddn que la enfer- 
medad no malogrd. 
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• • 

gQue hacer, cuando las pntebas vienen de la injusticia 
de los hombres, de la malevolencia, de las malas mancras, 
de ia calumnia? 

Tracando de las injurias, de los cargos ininerecidos, de 
las afrentas y detracciones, cuando solo atanen a nuestra 
persona, dice el Doctor Angelico* que debemos estar 
dispuestos a soportarlo todo con paciencia, en conformi- 
dad con aquellas palabras de Nuestro Senor; ’’Si alguno 
te hiriere en la tnejilla derecha, vuHvele tambien la otra'' 
(Matth. Sy'i9). Peru a voces, anade, conviene contestar, 
bien sea en provecho del *que Insulta, para refrenar su 
audacia, bien sea para evitar cl escandalo que pudicra nacex 
de las detracciones o calumnias. Y cuando sea el caso de 
responder y resistir de esce modo, hemos de abandonar en 
manos de Dios el ^xito de ia diligencia. 

£n otros t^rminos: debemos deplorar y reprobar las 
injusticias, no por ser lesivas de nuestro amor propio u 
orguUo, sino porque ofenden a Dios y ponen en peligro 
la salvacidn de aquellos que las infieren, y tambien de 
aquellos que por las mismas pudieran exrraviarsc. 

Por lo que hace a nosorrus, en ia in)usticia de los hom- 
bres hemos de ver la justicia divina, que permite cste mal 
para darnos ocasidn de cxpiar falcas reales que nadie nos 
echa cn cara. Conviene tambien ver en ello la misericordia 
divina, que quiere desasimos de las criaturas, librarnos de 
nuestros afectos desordenados, del ^gullo, de la tibieza, 
poni^ndonos en ia apremiante necesidad de recurrir a la 
oracidn de ferviente siiplica. Estas inju-stictas, c spiritual - 
mente considerada s, son como la incT^on c fel bisturi, muy 
doldfosa, pero salvadpr^^^EPdoIor que~causan nos ha« 
esciniar el valor de la verdadera justicia y nos inclina a 
practicarla con el prdjimo, iniciando a la vez en nosotros 
la bicnaventuranza de los que tienen hambre y sed de 


1 q. 72, a. }, ct q. 73, a. 3, ad 3»: 
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justicia, los cuales serdn hartos, segun promesa del Evan- 
gelio. 

El mcnosprecio dc los hombres, en lugar de producir 
en nosotxos turbaci^n o dcsabriinicnto, puede set muy 
saludable, poni^ndonos ante la vista la vanidad de la gloria 
humana y, por contrastc, la belleza dc la gloria divina, 
segun la ban comprendido los santos. Este es el camino 
de la verdadera humildad, que nos hace sufrir con pacien- 
cia y amar el ser mcnospreciados 


iY qui hemos de hacer cuando sc trata de las molestias 
de todo genero que pueden provenir, no ya de la injus- 
ticia de los hombres, sino de nuestras propias faltas, de 
nuestra knprudencia o de nuestra flaqueza? 

Se han de discinguir dos aspectos cn nuestras faltas y 
en sus consecuencias: de un lado, el desorden y la culpa; 
del otro, la saludable humillacidn. En lo que mira al 
desorden, por mucho que proteste el amor propio, nunca 
lo lamentaremos bastante, por ser ofensa de Dios y dailo 
de nuestra alma, y, por lo general, tambiin de la del 
prdjimo. En cuanco a la humillacidn saludable que resulta 
del mismo, hemos de aceptarla gustosos abandondndonos 
complctamente en las manos de Dios, conforme a aquellas 
palabras del Salmista (Fs. 118,71-75): "Bonnum mihi, quia 
humiliasti me, Domine, ut discam justificationes tuas... 
Cognovi, Domine, quia aquitas judicia tua, et in veritate 
tua humliasti me... Bueno cs para mi haber sido humi- 
llado, para que conocicra tus precepcos. Mejor es para 
mi la ley de tu boca que montones de oro y plata... 
Bien s6, Senor, que son la misma justicia tus juicios, y 
que merecidamente me humillaste. Sea ahora tu piedad 
mi consuelo... Lleguc hasta mi tu misericordia, y vuclva 
yo a la vida, porque cn tu ley tengo mis delicias.” 

La humillacidn que nace de las faltas cometidas es el. 

1 Cf. SaJUo Tomis, De gradibta humlitatis, q. 161, a. 6. 
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mejor remedio contra !a exagerada estima de nosotros 
mismos, que muchas veces guardamos a pesar de la des- 
consideracion o del menosprccio de los demas. Nos suble- 
vamos a veces con orguHo por la humillacion que nos 
viene del projimo y nos damos cl incienso que el vecino 
nos niega. Esta es una de las cspecies de amor propio 
y orgullo mas sudles y peligrosas; de la cual quiere la 
misericordia divina corregimos por medio de la humilla- 
ci6n que nos causan nuestras propias faltas, las cuales de 
esta suerte son en manos de la bondad divina un instru- 
mento de sancificacion; es, pues, precise accptarlas con 
perfecto abandono en la Providencia, tratando al mismo 
tiempo de corregirnos de las mismas. Bonum mihi, quia 
bumiliasti me, Domine... Este es el camino que conduce 
a la pr^ctica de aquella hermosa sentencia de la Imitacion, 
tan fecunda para quienes'la saben comprender; A7m nes- 
evri et pro nihilo reputari: d .esea q ue no te c onozcan , y 
q^e te e stimen en nad a. Es preciso praccicar esta doewma' 
segun dependan o no de nosotros los acontecimientos. 

4 - 

« • 

Cudl haya de ser el espiritu del abandono en manos 
de la Providencia, 

^Habremos de llegar en el abandono en las manos de 
Dios hasta la renuncia de la esperanza de nuestra salud 
eterna, como pretenden los quiedsus, con pretexto de 
mayor perfeccidn? 

Todo lo contrario: el abandono ha dejr inspirado por 
la^fe, la epnfianza, y.,,el_arnpr^ ' 

La voluncad de Dios significada en los mandamientos 
quA pongatTiOS en i\ noestia tspwanza y tiaba)timo3 
confiadamente en el negocio dc nuestra salvacidn, por 
grandes que scan los obstaculos que se ofrezean; y esta 
voluntad significada es objeto de la obediencia, mas no 
del abandono. El abandono mira al divino benepldcito, 
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del cual dependen nuestro incierto porvenir y las cosas 
que a diario ocurren en la vida, como la salud y la enfer- 
mcdad, tel bucn exito o el infortunio*. 

Renunciar a la salvacidn, a la ecerna beaticud, con pre- 
texto de cosa mas perfecta, es completamente contrario 
al apetito natural de felicidad, el cual nos viene de Dios, 
junto con la naturaleza. Es tambi6n contrario a las espe- 
ranza cristiana, no solo del comun de los fieles, de los 
imperfectos, mas tambicn de los santos, los cuales en las 
pruebas mas duras esperaron heroicamentc "contra toda 
esperanza Humana”, en frasc de San Pablo, cuando todo 
parecia perdido. Es, finalmente, contraria a la caridad 
la renuncia de nuestra salud eterna; porque la caridad nos 
inclina a amar a Dios por il mismo y a desear poseerle 
para glorificarle ecernamentc. 

El apetito natural, que nos viene de Dios y nos inclina 
a desear la felicidad, no es desordenado, por cuanto nos 
lleva a amar a Dios, bien soberano, mis que a nosotios 
mismos. Lo demuestra el Doctor Angelico®. Vemos, 
dice, en nuestro organistno que la mano estri naturalmente 
inclinada a amar todo el cuerpo m^ que a si misma, a 
sacrificarse por 61, si necesario fuere. Asimismo la gallina 
cobija por instinto bajo sus alas los poUuelos, como dice 
Nuestro Senor, y da su vida, si es precise, por defenderlos 
del milano; porque de manera inconscience ama el bien de 
su especie mas que la propia vida. Tambi6n en el hombre 
existe analoga inclinacion natural, pero de superior cate- 
goria. Y amando como conviene la parte mis noble de 
su naturaleza, el Hombre ama todavia mas a su Creador; 
seria alejarnos de Dios el dejar de querer nuestra perfeccidn 
y la salud eterna®. No es, pucs, el caso de renunciar 

1 Cf. San Francisco de Sales, UAmour de Dieu, Hvre 9, ch. 5; 
Bossuet, Etats d’prahon, livre 9, 9. 

2 19, q. 60, a. 5. 

2 £n otro lugar hemos denrostrado ampliamente que 6sta es la 
doccrina de Santo Tomu. Cf. L'Amour de Dieu et la Croix de 
Jesus, t. I, p. 77-150. 
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al deseo de la eterna felicidad so pretcxto dc mayor per- 
feccidn, como opinaron los qnietistas. 

Al concrario, el abandono en las manos de Dios es el 
cjercicio perfecto de las trcs virtudes tcologales: fe, espe- 
ranza y caridad, juntas en uno*. 

Verdad es quc Dios purifica nuestro deseo de la salva- 
ci6n del amor propio que se le mezcla, por medio de 
alguna incertidumbre que pcrmite se suscite en nosotros, 
la cual nos obliga a amarle por si mismo y con mas 
pureza®. 

Es nccesario hacer abandono de si mismo en Dios con 
espiritu de fe, creyendo, conio dice San Pablo (Rom.i, 
28) que todas las cosas contribuyen al Men de los que aman 
a Dios y persevcran en ei amor. Esce acco de fe hizo el 
santo Job cuando, privado de sus bienes y de sus hijos, se 
mantuvo fiel a Dios, diciendo: El Senor lo did, el Sefior 
lo quitd; sea bendito el nombre del Senor." (lob, I, 21). 

De esca maaera se dispuso Abraham a obedecer a Dios 
que Ic pedia la inmolacidn de su hijo, y con profunda 
fe se abandond en el beneplacito divioo en lo tocante 
a la descendencia. San Pablo lo recuerda al decirnos en 
su Carta a los Hcbrcos (11,17): "Por la fe Abraham, 
cuando fu6 probado, ofrccid a Isaac; y el mismo quc 
habia recibido las promesas, ofrecia al unig^nito suyo, 
aunque se le habia dicho: De Isaac saldra la descendencia 
que llevar^ tu nombre. Mas il consideraba dentro de si 
mismo que Dios podria resucitarle dcspu^s de muerto.” 

Nuestras prucbas son, ciertamentc, mucho menores, aun¬ 
que por nuestra flaqueza nos parezcan a veces muy pesadas. 

Creamos, por lo menos, a ejempio de los santos, que 
el Senor todo lo bace Men: lo mismo cuando nos envia 
humillaciones y sequedades, que cuando nos colma de 
honores y de consuelos. Como nota el P. Piny ^ no 

^ Algunos auiores hablan de la virnid del abandono. Realmente 
el acco dc abandono no dcpende de una virtud especial del mismo 
nombre, sino de las tres virtudes teologales y del don dc piedad. 

* Cf. Piny, Le pint parfait, ch. 7. 

8 Le plus parfait, ch. 7. 
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hay fe mas grande y viva que la de quien cree que Dios 
dispone todo para nuestro bien espiritual, cuando parece 
que nos destruye y trastorna nuestros mejores planes, 
cuando permite que nos calmnnien, cuando altera nuestra 
salud de un modo irremediable, o permite cosas aun mis 
dolorosas^. Aqm se encicrra una fe profundfsima, por 
cmnto creemos la que parece mcretble: que Dios, humi- 
ilandonos, nos ensalzaj y porque lo creemos, no s61o en 
teoria y en abstracco, sino de un modo prictico y real. 
Esto es vivir realmente el Evangelio; "El que se ensalza 
(como el fariseo), sera httndllado; y el que se humilla 
(como el publicano), serd ensalzado.” (Luc. 18,14). Es 
vivir las palabras del Magnificat: "Deposuit potentes de 
sede, et exahavit humites; esurientes impplevit bonis, et 
divites dimisit inanes: perribo del soli o a los poderosos v.. 
ysalzd a Ins pequenns. fVtfmd de~Bi^CS a1os_ha mbriento^ 
V a J os ricQs desnidio sin nada .” (Luc. 1,*J2). Hemos de 
asemejarnos a escos pequenos por la humildad, y a los 
hambriencos por el vivo deseo de la verdad divina, que es 
el verdadero pan del alma. 

Asi pues, previo cumpUmiento de los deberes cotidianos, 
hemos de abandortarnos en manos de Dios con gran espi- 
ritu de fe. Debemos hacerlo tambiin con filial confianza 
en su paternal bondad. La confianza (fiducia o confiden¬ 
tic), dice Santo Tomas*, es la esperanza firme o forta- 
lecida que nace de la fe profunda en la bondad de Dios, 
autor de la salud etema. O mocivo formal de la esperanza 
es la bondad divina, siempre dispuesta a ayudar, conforme- 
a sus promesas: Deus auxilians 

"Dichosos, dice el Salmista, los que confian en el Se- 

1 Vemos en la vida de muclMR santos que las graves calumnias 
que hubieron de sufrir fueroo otias tantas ocasiones permitidas 
por Dios para crecer de una manexa prodigiosa en el amor dlvino- 

^ 11^-11“ q. 129, a. 6. 

3 Nos recuerdan este morivo formal de la esperanza de modo 
especial el nombre de Jesus, que quiere deck Salvador, y diversos 
titulos de la Madre de Dios: Marla Auxiliadora, Refugio de loa^ 
pecadores, Nuestra Senora del Peipetuo Socorro. 
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nor.” fPs. 2,12). "Los quc en El conffan son como el 
monte Si6n; no trepida, su firmeza cs etema,” fPs. 124,1). 
"Guirdame, oh Senor, pucs en ti cspero.” fPr. 15,1). 
"En ti he puesto mi refugio, jamas ser^ confundido.” 
(Ps. 30,1). 

San Pablo, hablando de Abraham, el dial, no obstante 
su avanzada edad, creyo en la promesa divina, que seria 
padre dc un gran numero de gentcs, dice: ”Habiendo espe- 
rado contra toda esperanza, creyo...; no dud6 ni tuvo 
la menor dcsconfianza de la promesa de Dios; antes se 
fortalecio en la fe, dando a Dios la gloria, plenamcnte 
persuadido de que Dios cs poderoso para cumplir todo 
cuanto ticne promctido.” (Rom.^, 18). 

Como cuinplamos nuestros debercs cotldianos, hemos de 
esperar que Nucscro Sefior cumplira su palabra: "Mis 
ovejas oyen la vox mia; y yo las conozco, y ellas me 
siguen. ..,y ninguno las arrebatard de mis manos." (Ioann. 
10,28). Como nota el P. Piny S ser como uoa oveja 
es abandonarse confiadamente en manos de Nuestro Se* 
nor, una vez cumplidos escrupulosamente Ids deberes. ,fSe 
puede oir mejor la voz del buen Pastor que acatando 
constantcmente sus mandamientos, rogandole amorosa* 
mentc se apiade de nosotros y aban dona pdonos confiad a- 
mente en br^_o£ de su mi^rkordia, con todas nuestras 
faitas y nuestras penas? Es tambi^n ser como liha bveja 
de’p^lwf’cn ^ seno He Dios nuestros temores sobre lo 
pasado y lo porvenir. Este santo abandono, lejos de opo* 
nerse a la esperanza, es la confianza filial mSs santa, jun- 
tamente con el amor cada vez mis puro. 

En efecto, el amor mis puro comiste en alimentarse de 
la voluntad de Dios, a ejempio dc Nuestro Senor, quc 
dijo: "Mi manjar es hacer la voluntad del que me envi6 
y dar cumplimiento a su obra." (Ioann, 34). "No pre- 
tendo hacer mi voluntad, ano la de aquei que me envib." 
(lonn. 5,30). "Para csto baje del cielo." (Ioann. 6,3i). 


* Le plus parfait, ch. 8. 
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No hay, pues, manera mas noble, perfccta y pura de 
amar a Dios, que hacer de la voluntad divina la nuestra 
propia, cumpliendo la voluncad significada y abandondn- 
donos luego en el divino benepidcito. Para las almas que 
sigucn csta ruta, Dios lo es todo; dstas pueden por fin 
decir: Deus meus et omnia. Dios es su centro, y no hallan 
paz sino en El, somctiendo Sus aspiraciones al divino bene- 
pldcito y aceptando con sosiego cuanto El hace y dispone. 
En los mementos diffcUes recordaba Santa Catalina de 
Sena las palabras del Maestro: "Piensa en mi, que yo 
pensard en ti.” 

Pocas son las almas que llegan a tanta pcrfeccidn; pero 
es preciso aspirar a ella. He aqui una hermosa pdgina de 
San Francisco de Sales: "Nuestro Senor ama con extre- 
mada ternura a aquellos que ci/ran su dicha en abando- 
narse totalmence a su cuidado paternal, dejdndose gobemar 
por la divina Providencla, sin pararse a considcrar si los 
efectos dc esca Providencla les serdn dtiles y provechosos, 
0 perjudiciales; guiales la cerceza que tienen dc que nada 
les ha de enviar este divino y amabilisimo cor^n, ni 
cosa alguna permitir que les suceda, que no sea para 
utilidad y provecho de sus almas, con s6Io que pongan 
en el toda su confianza... Como nos abandonemos 
enteramente a la divina providencia, supuesto el cumpli- 
miento de nuestros debercs cotidianos, Nuestro Senor 
cuida de todo y lo dirige todo... Entonces el alma es 
para con El como un ninito para con su madre; cuando 
ella Ic deja en tierra para caminar, camina hasca que de 
nuevo le toma en sus brazos; y si la madre quiere llevarle, 
no se opone: no s^e ni piensa a d6nde va, mas se deja 
Uevar y conducir a donde su madre quiera. De la misma 

1 L^e, por ejcmplo, la vida del Bco. Cotcoiengo, donde se veri 
c6mo Dios am6 tiernamehte a esta alma tan admirablemcnte aban- 
donada cn la divina Providencia y de qu6 maocra ha bendccido la 
piccola casa de Turin, donde encuentran hoy asistencia diez mU 
{)obres. ;Prueba admirable de la bondad de Dios para con nos- 
otros! Si las escrellas del_ci^j)reffonan la gloria de I^oSj_mucho 
mas altcTla proclaiiisn Tas^bras oB'n^eificbrala de cste'g^nero. , , 
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suerte esta alma, amando en todo cuanto ie sucede la 
voluntad divina de beneplacito, se deja Ihvar y cantina a 
pesar de todo, cumpliendo con el mayor esmero cuanto 
sea voluntad significada de Dios Con razon puede 
entonces decir a ejemplo de Nuestro Sejnor: "Mi manjar 
es hacer la voluntad de mi Padre”; ahi encuentra la paz, 
esa paz que es en nosotros como un anticipo de la vida 
eterna, "inchoatio vita atema” 

1 San Francisco de Sales, Entreaen 2. 

La indma pcKuacion espresada en esu pagina, fruco de las vir- 
tutles teoJogalcs y de los dones del Espiricu Santo, esta muy por 
encima de la especoiacidn teoidgica. 




CAPITULO UI 


LA PROVlDENdA Y EL DEBER 
DEL MOMENTO ACTUAL 


"0»*«e quodcumque facitis in verbo out in opere, omnia 
in nomine Domini facite. Todo cuanto hagais, sea de 
palabra o de obca, hacedlo todo en nombre del Senor.” 
(Coloss.i,n). 

Para mejor ver cuil haya de ser cada dla nuestra con- 
fianza y nuestro abandono eo Dios, conviene tener la 
atencidn puesta en el deber del momento actual y en la 
gracia que se nos dispensa para cumplirlo. Trataremos 
primero del deber del momenco presente, segdn lo ban 
entendido los santos, c ilustraremos luego la conducta de 
escos por medio de la doctrina de la Sagrada Escricura 
y de la Teologla, la coal es para todos nosotros. 


Del deber del momenta actual, te^im lo ban entendido 
los santos, y de la luz que contiene. 

Tocante a nosotros, a nuestra vida individual, la expre- 
si6n de la voluntad divioa se encicrra cn el deber de cada 
memento, por insignificante que parezea. Maria vivio 
uiuda a Dios cumpliendo por mementos la voluntad divina 
manifestada en las obligaciones cotidianas de su vida, tan 
sencilla y vulgar en apajriencia como la de las demas 
mujeres de su condicidn. Los santos vivieron entregados 
al cumplimiento de la voluntad de Dios tal cual se les 
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mostraba por momentos, sin conturbarse por las contra- 
riedades imprevistas. Su secrete consistfa cn tratar de ser 
en todo instants lo que la acci6n divina queria haccr de 
ellos. En esta accidn vei'an lo que habian de obrar y 
padecer, sus deberes y sus cruces. Estaban persuadidos 
de que el acontecimiento actual es un signo de la voluntad 
o de la permisidn divina para bien de los que le buscan. 
Hasta la vista del mal, ejercitando su paciencia, mostra- 
bales por contrasts lo que debe hacerse para evitar el 
pecado y sus funestas consecucncias. Los santos ven de 
esta manera en la cadena de los acontecimientos una ense- 
nanza providencial y cieen que por cima de la serie de 
los hechos exteriores de nuestra vida ha y otra serie para- 
actuates, que de continue se nos o frecen 
para ,quc ..saqueniq§.jfljn^mo prov^lio espjrjtu^^_ lo’sl 
sucesos agradabics q ^plorosps. $i atenrameme considei^* 
seinos la serie de los acontecimientos, descubririamos en 
ella lecciones practicas de nuescro Dios, algo asi como 
una revelacidn piolongada o el Evangelio aplicado hasta 
el fin de los ciempos. 

Solemos distingulr en todos los drdenes la ensenanza 
tedrica o abstracta y la practice o aplicada. Lo mismo ocu- 
rre en el orden espiricual, donde el Senor nos da ambas 
ensenanzas: la una en el Evangelio, y la otra en nuestra 
vida. 

Con frecuencia olvidamos esta gran verdad. En cuanto 
nos visita la concrariedad o el infortunio, todo se vuelve 
quejas y murmuraciones. Parecenos que la enfermedad 
nos aprieta cuando necesidad teniamos de trabajar, 
que carccemos de ciertas cosas que nos son cn absolute 
indispensables, que nos privan de los medios necesarios, 
que nos ponen obstaculos insupcrables en el cumplimien- 
to de nuestras obligaciones, en d apostdlico ministcrio. 

En tales circunstancias y en otr^ mucho mas dificiles 
los santos dicen; La imica cosa verdaderamente necesaria 
es cumplir cada dta la voluntad de Dios. El Senor nunca 
manda cosas imposibles; mas hay en cada momento y para 
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cada uno de nosotros un dcber quc 61 hace realmente posi~ 
ble de cumplir, para lo cual solo exige de nosotros genero- 
sidad y amor. 

Cuando, pucs, cicrto acontecimicnto doloroso cs come- 
cuencia de nuestras jaltas, hemos de ver en ello una leccidn 
providencial, y recibirlo con hutnildad, y sacar provecho 
para lo vcnidero. Y cuando sin culpa nuestra permite el 
Senor que seamos privados de ciertos bicnes, serial cierta 
es de no ser ellos necesarios para la santificacidn y la salud 
eterna de nuestras almas. Pariceles a los santos que en 
cierto sentido nada les falta, como no sea el suficiente 
amor a Dios. Si supi6ramos lo quc son los acontecimicntos. 
que Ilamamos obscaculos, contrariedades, reveses, contra- 
tiempos, infortunios o fracasos, lamentariamos ciertamente- 
el desorden que pueda haber en ellos —los santos lo deplo- 
raban mas que nadie y sufrian por ello mucho mis que 
nosotros—, pero mis bien nos reprocharfamos las murn]u>' 
raciones y pondriamos la mira en el bien superior que 
Dios busca en todo cuanto dispone y aun en las cosas: 
que permite 

No hemos de sorprendemos de que los caniinos de la ' 
Providcncia esten a vcces cnvueltos en un mistcrio tal 
que desconcierta nuestra raz6n. "El justo vive de la fe'\. 
dice la Escritura; vive particularmente del misterio de la 
Providcncia y sus caminos. Y acaba por comprender que,. 

^ Liese en el Libra II de los Reyes (ld,d), que un cierto Se— 
mei, parieme de Sa^, insnltaba a David y le arrojaba piedras con 
su mano y nialdiciones por su boca. 

Qxiiso un oficial de l^vid dar mucne al provocador; pero se- 
lo impidio cl piadoso Rey, diciendo: “Dcjadle maldeciri pues si el 
Senor le ha dicho: Maldice a E>avid, ^quien osari decirle: ^por qu4 
haces esco? ... D^aU me maldl^, s. {QoUti sahe si el «iu.ac 
no mirara mi congoja y me beodeciri en retomo de esta maldi- 
ci6n?” Estas palabras nos recuerdan las de Nuestro Senor en cl 
hueito de Getsemani, cuando a Pedro cecomienda calma, se deja 
prender por los hombres que gula Judas y sana la oieja de Malco,. 
herido por la espada de Pedro. iCuiotos hechos semejantes cncon- 
tramos en las vidas de los santos, realizados tan luego sc les pre-- 
sencaba la ocasidn! 
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lejos de ser contradictorio el tntstecio, no podcmos negarlo 
sin que resulte concradiccion toda nucstra vida. 

Leemos en diversos lugares de la Escritura; "Dios da 
la muerte y da la vida, conduce al sepulcro y libra de 

Cuanto mas la accion divina nos hace morir al pecado 
y sus consecuencias, tanco nos aleja de todo lo que 
no es Dios y tanto mds nos vivifica. Se dice que la gracia 
es a veces como un verdugo; y sin embargo, lejos de 
destruir la naturaleza en lo que esta tiene de bueno, la 
perfccciona, la rescaura y la eleva. Sc le puede aplicar 
lo que se dice de Dios: "mortificat et vivificat". 

Ej P. Caussade *, expHcando los caminos de la Provi- 
dencia, dice: "Cuanto es mas oscuro el misterio, tanta mas 
luz contiene”, pues la oscuridad provlene de la luz dema- 
siendo refulgence para ojos can flacos como los nuescros. 

Ademds, lo que principatmente instruye al hombre es 
la propia experiencia adquirida en los acontecimientos, 
donde se manifiesca la voluntad o la permisidn divina en 
cada momenco. Y eso es lo qne fonna en nosotros el 
conocimiento experimental del gobierno divino, sin cl cual 
apcnas podcmos dirigimos en materia de espiritu ni ser 
de provccho para los demist Sobre todo en el orden 
espiritual, nada sabemos con p>erfecci6n que no nos lo 
haya ensenado la experiencia por medio del sufrimiento o 
de la accidn. Nuestro Senor, que desdc el primer instante 
de su venida al mundo tenia en su alma sancisima la visi6n 
beatifica y la cicncia infusa, quiso tener tambien el cono¬ 
cimiento experimental que se adquiere cada dia, el cual 
hace ver las cosas, aun las previstas de un modo infalible, 

1 Deaf 32, 39; 1. Reg. 2, 6, Tob. U, 2; 16, 3. 

* VAbandon i la Providence, idit. abreg^e, 1. 2, ch. 7. 

^ Asi se cxplica el bieo sobtenataral que ban hecho a muchas 
•almas aigunos santos, como cl Cura de Ars, el cual carecfa de cul- 
tura teoI6gica profunda, pero tenia conocimiento admirable del 
gobierno <ie Dios en toda clase de almas. Asi se explica que e! 
Santo, sin tiempo apenas para reflezionar, pudiera dar el mismo 
dia a cientos de personas consejo seguxo y de inmediata aplicacidn. 
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cn un aspecto especial que da el contacto con la realidad. 
Prevemos que cicrto amigo muy querido que se halla 
gravemente enfermo presto va a morir, pero si sabemos 
abrir los ojos, su misma mucrtc encierra una nueva ense- 
nanza, por medio de la cual nos instruye Dios a medida 
que transcurre el tiempo. Esa cs la escucla del Espiritu 
Santo, 4 sa 5 son sus lecciones, que no se aprenden en los 
libros y varian de un ahna a otra; lo que es util para una, 
no lo es para otra. Sin pretender con esplritu supersticioso 
dar valor a meras coincldencias insignificantes, escuche- 
mos con senciliez lo que nos ensena la Providcncia a cada 
uno en particular cn las lecciones que nos da. No es 
menester materializar ni mecanizar esta doctrina; solo se 
trata de dar sentido sobrcnatural a todas las cosas, sin 
entrar en vanas disputas y ridiculas disquisiciones. 

Como dice el aucor que acabamos de citar ''La revela- 
cidn del momento actual es una fuente inagotable de son- 
tided... Los que est&is sedientos, sabed que no centis 
por qu4 ir a buscar muy lejos la fuente de agua viva; 
brota muy cerca de vosotr<», en el momento actual; 
apresuraos a correr hacia ella. Teniendo el manantial tan 
a la mano, ^por que os fatigais tras los arroyuelos?... 
;Oh amor ignorado! parece que se ban acabado tus mara- 
villas y que no qiieda otro recurso que copiar tus antiguas 
obras y citar tus discursos pasados. Y nadie ve que tu 
accidn inagotable es fuente mfinita de nuevos pemamien- 
tos, de nuevos sufrmnentos, de nuevas acciones... de 
nuevos santos.” El Cora 26 n de Jesus es un "foco de gra- 
cias siemprc .nuevas”. 

Los santos de cada 6poca no ban tenido necesidad de 
copiar la Vida ni los escritos de quienes les precedieron, 
sino de vivir perpetuamente entregados a las secretas ins- 
piraciones de Dios; en esto imkan a sus antecesores, a 
pesar de ser las circunstancias distintas en cada 6poc3 y 
en cada vida individual. 


^ P. Caussade, VAbmdon i la Providence, ch. 9. 
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Si acertasemos a ver la luz divina que encierra el mo- 
mento presente, en echan'amos de ver que, ora sea 
como prueba, ora por contraste, todo puede ser para nos- 
otros medio, instrumento o, al menos, ocasion de aprove- 
chamiento cspiritual en el amor de Dios. Segun el orden 
establecido por la Providencia, este memento actual esti 
relacionado con nuestro ultimo fin, que es lo unico nece- 
saria; por donde cada instantc del dempo que pasa tiene 
relacidn con el instante unico de la ctcrnidad perdurable. 

Si acertasemos a ver esta relacidn, no 56I0 seria para 
nosotros sandficadora la hora de la misa, la de la oracion 
o la de la visita ai Sandshno Sacramento, mas tainbien 
cualquier otra hora del dia tendria sentido sobrenaturdl 
y nos recordarla que vanios caminando hacia la eternidad. 
De aqul la santa costumbrc de bendecir la hora que co- 
mienza o de pedir para ella la bendici6n divina. £n cada 
minuto debemos estar dencro del orden divino; no hay 
momenco del dia en que no tengamos algun deber que 
cumplir para con Dios o para con cl projimo, por lo 
meno.-; de paciencia, cuando no posible el acto externo. 
CadajninuEa didieuiasiaritiiicar cl nombre de P ius, como 

no tuvi^ramos otra cosa que hacer en el tiempp, como 
si de inmediato hubilram^js de enf^^^ en la eterni dad. 

Asi vivian en cl campo batalla Ids bucnos cristlanos 
en la pasada guerra, expuescos a los tiros de artilleria que 
se repetian cada tres minutos: "Quizi dentro de un mo- 
mento hayamos de morir”, se decian; y procuraban vivir 
el momenco actual pensando en la eternidad. 

Asi vivieron los santos, no solo en circunstancias excep- 
cionales, sino durante el curso normal de su existcncla, sin 
perder, por decirlo asi, la presencia de Dios. Ahora bien, 
su conducta se explica poc los piinclpios del Evangelio de 
que venimos hablando, los cuales se aplican cambi6n a 
nosotros. 
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Doctrim de la Sagrada Escritura y de la Teologta sobre 
el deter del momento presente. 

San Pablo, escribiendo a los fieles de Corinto, les dccia: 
"Ora comais, ora bebais, o hagais cualquiera otra cosa, 
hacedlo todo a gloria de Dios.” (II Cor. 10, 31). Y a los 
Coloscnses: "Cuanto hagais, sea de palabra o de obra, 
hacedlo todo en nombre de nuestro Senor Jesucristo, 
dando por medio de gracias a Dios Padre.” (Coloss. 
3,17). 

Nuestro Senor mismo lo dijo, segun refiere San Ma¬ 
teo (12,36): ”De la abundmeia del corazdn habla la 
boca. El hombre Imeno, del buen tesoro saca cosas bue- 
nas; y el hombre malo, del mal tesoro saca cosas ma- 
las. Yo os digo que de cualquier palabra ociosa que 
hablaren los homhes ban de dor cuenta en el dia del 
fuicio.” 

Santo Tomis declara el sentido y el alcance de esta 
doctrina cuando ensena (I**I1*, q. 18, a. 9) que no hay acto 
deliberado que, tornado en concreto, hie et nunc, sea indi~ 
ferente en lo que a la moral toca-, cada uno de nuestros 
actos 0 es bueno, o es malo. .jPor qud? Porque el acto 
deliberado del ser racional debe scr racional, que es io 
mismo que decir ordenado a un fin bueno y honesto; y 
el acto deliberado de un cristiano debe estar ordenado a 
Dios, por lo menos virtualmente. Hccho en estas condi- 
cioncs, el acto es bueno; de lo contrario, scrA malo. No 
hay t^rmino medio. Nuestras mismas recreaciones, las 
diversiones, los paseos, deben tener un fin honesto. £1 
hecho dc pascar, considcrado en abstracto, es, ciertamente, 
indiferente. Puede ser tambi^n indiferente pasear en este 
lugar o en aquel otro; pero el paseo debe tener una fina- 
lidad racionah como reparar las fuerzas para prosegoir 
el trabajo. De esta manera adquiere condicidn moral el 
esparcimiento del Animo y tiene mArito en la vida del 
ser racional. 

Todos nuestros actos deliberados, decia un eximio predi- 
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cador, son como gotas de Unv ia que caen en las cumbres, 
\ en la divlsom de ks aguas; de elks, unas van a la derech%^ 
buscando tal rfd y tal ociiio, otras corren a la izquierd^, 
hack otro rlo y btro'J<^4^P <?PMesto...y muy lejanp. ^XJe 
la misma sucrte, todos nuestros actos delibcrados van unas 
veces hacia el bien, y en ultimo t^rmino hacia Dios, otras 
hacia el mal. Ninguno de cscos actos es indiferente, to¬ 
rnado en k realidad concreta de k vida. 

Tal doctrina puede parecer a primera visra demasiado 
rigtda. No lo parecera, si se considera que basta una in- 
tencion virtual o imph'cita, renovada por la manana en 
el momcnto de la oracion y cuantas veces nos mueve 
el Espiritu Santo a elevar el corazbn a Dios. 

£s, por el contrario, una doctrina muy consokdo- 
ra; pues de elk se infiere que en la vida del justo cual- 
quier acto deliberado que no sea pecarmnoso es moral- 
mente bueno y meritorio, sea facil o dificil, pequeho o 
grande. 

£s cambi^n muy sandHcante esta doctrina, si bien se 
entiende y practica, porque nos mueve a pensar que cuanto 
Dios hace en cada momento bien hecho estd y es un signo 
de su voluntad. Asi Job, vi6ndose privado de todo, vi6 
en la privacion la voluntad de Dios, que le ponia a prueba 
para santificarle, y en vez de maldccir aquel minuto tan 
aflictivo, bendijo el nombre del Senor. Aprendamos, pues, 
a reconocer en lo que nos sucede en cada momento del 
dia, ora una voluntad positrva de Dios, ora una permision 
dirigida siempre a un bien superior. De esta manera con- 
servaremos la paz, venga io que viniere. 

' San Francisco de Sales resume esta doctrina en pocas 
pakbras: "Cada momento Uega a nosotros con una orden 
de Dios y va luego a sumergirse en la etemidad, para ser 
por siempre /smar lo que de SI hayamos hecho. ” 

La visidn casi continua de la voluntad divina manifestada 
en el deber del momento actual precede principalmente 
del don de sabidurta, que en cierta manera nos hace ver 
en Dios, causa primera y fin ultimo, todos los aconteci- 
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mientos, ora scan dolorosos, ora agradables. De aquf se ve 
que este don corresponde, como nota San Agustin, a la 
bienaventuranza de los pacificos, cs decir, de los que con- 
servan la paz donde tantos otros !a pierden, de los que 
muchas veces devuelven la paz a los mas conturbados: 
Beati pacifici, quia filli Dei vocahuntiff. 



CAPITULO IV 


LA GRACIA DEL MOMENTO ACTUAL 
Y LA FIDELIDAD EN LAS COSAS PEQUESIAS 


Hemos expuesto cn el capftulo anterior como cl deber 
del memento actual es la senal dc la voluncad de Dios 
para cada uno de nosotros, bic et nunc, y que encierra 
luz practica muy sandficadora, que es justamente la del 
Evangelic aplicado a las diversas circunstancias de nuestra 
vida; puede dirsele en verdad el nombre de leccidn prac¬ 
tica de Dios. 

Si a ejemplo de lo$ santos supieramos apreciar como es 
justo los mementos de nuestra existencia, echan'amos de 
ver que en cada uno de cUos se encierra, no s61o un 
deber que cumplir, mas tambi^n una gracia que nos ayuda 
a ser fieles al deber. 


La riqueza espiritml del momento actual. 

A medida que se nos ofrecen nuevas circunstancias 
acompanadas de nuevas obligaciones, se nos brindan tam- 
bi6n nuevas gracias actuales para sacar de dichas circuns- 
cancias el mayor provecho posible. Sobre la serie de 
bechos externos de nuestra vida corre paralekmente la 
serie de las gracias actuales prometidas, como el aire 
Uega en ondas a nuestros puJmones para que podamos 
respirar. 

La serie de estas gracias actuales, provechosamente rcci- 


niin 
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bidas por cada uno de nosotros, consdtuye la bUtoria 
particular de nuestra alma, tal como en Dios esta escrita 
en el libro de la vida, tal como ia veremos alg^n dfa. Asi 
es como Niiestro Senor continua vivicndo en el cuerpo 
misticoj sobre todo en los santos continua una vida quo 
nunca acabara, vida que lleva consigo gracias siempre 
renovadas y nuevas operaciones. 

"Yo rogare al Padre, dice Jesucristo a los suyos, y or 
dard otro Consolador, para que este con vosotros eterna- 
mente; a saber: el Esptritu de verdad, a quien el mundo 
no puede recibir, porqae no lo ve ni le conoce; pero 
vosotros le conocer^is, porque morara con vosotros... El 
os lo ensenard todo y os recordard cuantas cosas os tengo 
dichas.^' (Ioann. 14,16s 26). El Espiritu Santo va ense- 
nando, pues, de condnuo, todas las cosas a quienes quieten, 
oirlas, y escribe la ley de Dios en las almas, ya inmedia- 
tamente, ya por medio de la predicacibn del Evangelio, 
dando al mismo tiempo la gracia para cumplirla. Sam 
Pablo escribe a los fieles do Corinto; "(Necesitamos por 
ventura, como algunos, cartas de recomendacibn para vos-' 
otros o de vosotros? Vosotros rrasmos sois nuestra carta... 
Si, vosotros sois carta de Jesucristo, escrita por nuestro 
ministerio, y no con tinta, stno por el Esptritu de Dios 
vivo; no en tables de piedra, sino en tables de came, que- 
son vuestros corazones.*’ (II Cor. 3,23). As! se escribe era 
las almas la historia interior de la vida de la Iglesia hasta 
el fin de los tiempos. Esta anunciada de maoera simbblica 
en el Apocalipsis, mas no podra leerse con claridad hasta' 
el dia del juicio. 

Permitasenos citar a este propbsito tres notabib'simas; 
paginas del P. Caussade: "jOh, qub historia tan hermosa! 
/Que maravilloso libro escribe en estos momentos el Espd^ 
ritu Santo! jEsta en prensa, almas santas! No pasa di'a que 
no componga los caractercs, que no entmte el molde, que 
no imprima alguna pagina. Pero vivimos en la noche dc' 
la fe; el papel es todavia mas negro que la tinta...; y 
la lengua es del otro mundo.. ■ Sblo en el cielo podreis. 
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leer este evangelio (vivientc)... Si las veinticuatro letras 
sc prescan a innumeras combinaciones, de suerte que cllas 
son bastantes para componcr infinite numero de volume- 
nes, todos diferentes y todos admirables en su genero, 
jqui^n podri declarar lo que Dios hace en el universo?... 
;Ensename, Esplritu Santo, a leer en este libro de vidaf 
Quiero scr vuestro disci'pulo y creer como un nino ingenuo 
lo que no llego a ver” K 

”jQue de grandes verdades hay escondidas am a los 
ojos de los cristianos que se creen mas avisados! ... Tra- 
tando Dios de unirnos a El, ranto se sirve de las criaturas 
peores conio de las mejorcs, lo mismo de los sucesos 
enojosos que de lo.s agradablcs; nuestra uni6n con El es 
canto mas mericoria, cuanto mas repugnances son de suyo 
los medios que usamos para conservarla” *. 

momento actual estd siempre Ueno de infinitos teso- 
rcs y contiene mucho mds de lo que alcanza vuesira caps- 
cidad. Su medida es la fe: en ella encontrarih cuanto 
querdis. Tambi^n el amor es su medida; cuanto mas ame 
vuestro corazdn, canto mas ai>etecerd, y cuanto mis ape- 
teaxa, tanto mds ballard. La voluntad de Dios se manifiesta 
cada momento como un piilago inmenso que vuestro 
corazdn no puede agotar. Tanto mas recibe de ella el 
corazdn, cuanto mis cnsancha sus senos por la fe, la espe- 
ranza y el amor; el rcsto de la creacidn no Ic puede Uenar, 
porque la capacidad que tiene es superior a todo cuanto 
no sea Dios. Las montanas que causan espanto a nuestros 
ojos son atomos en el coraz6n. La voluntad divina es un 
abismo cuya boca es el momento actual: sumerglos en dl, 
y siempre lo hallardis infinitamente rms profundo y exten- 
so que vuestros deseos. No aduliis a nadie, no adoreLs 
fantasmas; nada pueden eilos daros, ni de cosa alguna des- 
poseeros. S61o la voluntad divina sera la plenitud que 

^ VAbandon a la Providenee divine, cd. abreviada, 1. 2, ch. 5. 

^ Ibid., ch. 6. Por lo menos asi ocutre con frecuenda, si bien 
«s a veecs mis meritorio un acto que cuesta poco, como la oracidn 
de consuelos de los santos. 
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ningian vaci'o dcje en vosotros; adoradla, id derechos a 
elk..., dejad los I'dolos... Cuando el momento actual 
causa terror, asedia por hambre, despoja y abruma los 
sentidos, entonces alhnenta, enriquecc y hace revivir 
nuestra fe, k cual se rie de las perdidas, como el gober- 
nador de una plaza inexpugnable se rie de los ataques 
infructuosos” 

Y concluye el mismo autor: "Cuando Dios ha revelado 
a un alma su voluntad y le ha manifestado que esta dis~ 
puesto a entregarsele todo entero, con s6lo que ella por 
su parte se entregue a SI, siente el alma en toda ocasidn 
una poderosa ayuda; entonces gusta por experiencia propia 
la felicidad de la visita de Dios, y tanto mis goza, cuanto 
mejor comprende practicamente que en todo momento 
debe abandonarse en manos de k voluntad adorabilisima 
de Dios 

Dios es como un tnccr que lleva sobre sf a los que a £1 
se encregan confiados y hacen cuanto esta de su parte 
por seguir las divinas inspiraciones, como el navio obedece 
a los viencos favorables que lo empujan. Esto yiene a 
indicar Jesucrisco cuando dice en el Evangelio de San 
Juan: "El viento sopla donde quiere, y oyes su sonido; 
mas no sabes de ddnde viene o a ddnde va; eso mistno 
sucede a quien nace del Esphitu” (harm. 3, 8). 

;Qu6 hermoso es todo esto! Mientras pasa el momento 
actual, acord^monos de que no solo existe nuestro cuerpo, 
nuestra sensibilidad dolorosa o gratamente impresionada, 
mas tambi^n nuestra alma inmortal, la gracia actual que 
recibimos, Cristo que influye en nosotros, la Santi'sima 
Trinidad que en nosotros mora. Entonces vislumbrare- 
mos la riqueza infinita del momento actual y su rekcidn 
con el momento perdurable de la eternidad, donde algun 
dia hemos de entrar. No nos demos por satisfechos con 
ver el momento prcsente en la Unea horizontal del tiempo, 
entre un pasado que fn6 y un futuro temporal incierto; 

i L'Abandon a la Providence divine, ed. abieviada, 1. 2, ch. 3. 

a Ibid. 
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contemplemos el minuto presente en la linea vertical que 
lo relaciona con el instante unico de la eternidad inmuca- 
ble. Cualquier cosa que ocurra, nos hemos de decir: en 
este mhmo instante existe Dios y quiere atraerme hack si. 
San Alfonso, en uno de los trances mas dificilcs de su 
vida, viendo a punto de perderse la obra de la amada 
Congregacidn que fundara, oyo estas palabras de labios 
de un seglar amigo suyo: 'T)ios existe. Padre Alfonso.” 
Elio basto para que rccobrara el animo y aquella bora 
dolorosa se convirtiera en una de las mas fecundas de su 
vida. 

Prestemos, pues, atencidn a la gracia actual que se nos 
concede por mementos para cumplir el deber actual. Asf 
veremos cada vez mejor lo que debe ser la fidelidad en 
las cosas pequenas y en las grandes. 


La fidelidad en las cosas pequeHas. 

Dice Jesiis por San Lucas (16,10) que ”quien es fiel 
en lo poco, tambien lo es en lo vmcho; y quien es injusto 
en lo poco, tambien lo es en lo mucho". Y en la parabola 
de los calentos o de las minas dice a dos siervos: ’’Muy 
bien, siervo bueno y fiel; pues has side fiel en pocas cosas, 
yo te confiare muchas mds; ven a participar del gozo de 
tu senoT.” (Matth.lS,2\-2'i\ Lac. 19,17). Tocante a las 
cosas pequenas, estas palabras encierran una leccidn de 
suma importancia, que olvidan a menudo auo ciertas almas 
de suyo elevadas, las coales comienzan a errar el camino 
cuanda su altivez degenera en orguUo. Nunca se insistiri 
bastante en este particular a propdsito de la fidelidad a la 
gracia del momento actual. 

Se ha observado repetidas veces que para no pocos que 
se ban entregado sinceramente a Dios y se esfuerzan con 
generosidad y aun heroismo por demostrarle su amor, 
como se vi6 en la pasada guerra, Uega un momento critico, 
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en que se ven precisados a abandonar su modo de juzgar 
y obrar demasiado personal, aunquc noble y elevado, para 
entrar por el caxnino dc la verdadera humildad, de la 
"pequena humildad", que se Ignora a si misma y no ve 
mas que a Dios. 

Y entonces pucden ocurrir dos casos; o bien ei alma ve 
por sf misma la senda que debc tomar y la sigue, o bien 
no la ve, y se extravi'a en la ascension, iniciando el des- 
censo sin darse cuenta de ello. 

Ver este camino de la verdadera humildad es descu- 
brir de la manana a la noche en nuestra vida ordina- 
ria mil opasiones de realizar por amor de Dios actos en 
apariencia muy pequenos, pero cuya incesante rcpeticion, 
a mas de sernos sumamente provechosa, nos conduce 
a esa delicadeza para con Dios y con el projimo que, 
de ser Constance y sincera, es la senal de la caridad per- 
fecta. 

Los actos que entonces se exigen al alma son tan sen- 
cillos, que pasan inadvertidos, y el amor propio no en- 
cuentra ddnde Kacer presa. S6io Dios los ve. Par^cele al 
alma que con eilos nada ofrccc a su Sehor; son empcro, 
cn frase de Santo Tom^^ como las gotas de agua que 
a la larga horadan la piedra. Por ahl se verifica poco a 
poco la astTnilacion de las gracias recibidas, las cuaies pene- 
tran en el alma y sus facultades, elevandolas sobrenatural- 
mentc; con lo que todo se concierta y puntualiza en la 
forma debida. Sin la fidcHdad cn las cosas pequenas, prac- 
ticada con espiritu de fc, dc amor, de humildad, de 
paciencia y dc dulzura, no puede haber penetracidn de 
la vida activa, es decir dc la vida ordinaria, por la contem- 
plativa. Redjicese ista a la cima de la inteligencia, donde 
es mds especulativa que contemplativa, sin mezclarse en 
nuestra existencia, en nuestro modo de vivir; resulta casi 
esteril, debiendo ser cada vez mas fecunda. 

Esto es de suma trascendencia. San Francisco de Sales 

1 q. 24, a. 6, 2»». 
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habla de ello rcpctidas voces ^ Y el Doctor Angelico 
por su parte vienc a decir lo mismo cuando cnsena, como 
ya dijimos, que no hay en concrete actos deliberados 
que sean, hie et nunc, indiferent«i en su aspecto moral 
Todos los actos deliberados de un ser racional deben ser 
racionales, deben tener un fin honcsto; y todos los actos 
de un cristiano deben estar ordenados, por lo menos vir- 
tualmente, a Dios. Con lo cual queda de manifiesto la 
importancia de los mMtiples actos que a diario realizamos; 
son quiza muy pequenos en si mismos; pero son grandcs 
por la relacion que dicen a Dios y porque proceden y 
van acompahados del espiritu de fe, de amor, de humildad 
y de generosidad. 

1 Introduction i U vie devote, J* panic, ch. 1: “No $uelcn ofre- 
cerse con fiecuencia ocasiones de practicar la fonaleu, la magna- 
nimiclad y la magnificcncia; pero la duizura, la tempimza, la ur-^ 
banidad y la humildad son tales, que todat nuestras acetones deben 
tener como una tintura de ellas. excclentea son sin duda ocras 
.vimides, pero es mas necesario el uso de istas; asi como el de la 
sal es mis general y continuo que e! del azdear, a pesar de ser el 
azdear mis excelenrc que la sal. Por tanco, de esus vittudes gene- 
rales es necesario tener gran provision y muy a mano, pues se han 
de esrar usando de conunuo... 

"Entre los ejercieios de las virtudes debemos preferir el quo sea 
mtSs conforme a nuestra ohligaeidn, y no el mis acomodado a nues- 
tro gusto.., Cada uno debe dedicarse con particular esmero a las 
que sean propiu de su cstado y vocacidn. 

’’Entre las virtudes que no pertenecen a nuestras paiticulares 
obligadones, se han de preferir siempre las mis excelentes, y no 
las mis visibles. Ordinariimentt los cometas parecen mayores que 
las estreUas y abultan mis a nuestra vista; sin embargo no son com¬ 
parables con las estreUas ni en grandeza ni en calidad... Del mis¬ 
mo modo cl comdn de las gentes prcHere de ordinario la limosna 
material a la espiritual... y las mortificaciones corporates, a la 
duizura, bondad, modesda y otras mortificaciones del corazon: con 
todo, son estas mucho mis excelentes." 

Ibidem, c. 2: “Si, Filotea, sf; porque Dios no recompensa a sus 
siervos en proporcidn de la dignidad de los oficios que ejercen, 
sino en proporciin del amor y humildad con que los ejercen.” 
Item, ch. 3, 4. 6. 

.a llo-llu q. 18, a. 9. 
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El momento crltico de que hemos hablado senala un 
recodo dificil en la vida espiritual de muchas almas que 
han adelantado bastante y corren cl riesgo de desandar 
el caraino. 

Llegada el alma a esc punto dc la vida espiritual, si 
habi^ndosc mostrado generosa, y hasta heroica, pcro con 
un modo demasiado personal de juzgar y de obrar, no 
se da cuenta de que ha menester cambiar, continuara ca- 
minando en virtud de la velocidad adquirida, y su oracion 
y su accidn no seran lo que debian ser. Hay en eUo un 
peligro real, Porquc puede ser que esca alma, decenido 
su desarrollo como el del enano, se quede raquitica para 
sicmpre; o bien que tome una direccidn falsa. En lugar 
de la humildad verdadera, desarrdilase en ella una especie 
de orguUo refinado, cast inconsciente, por desgracia, que 
al principio apenas se deja ver en los pormenores de la 
vida ordinaxia y permanece oculto a la vista de los direc- 
tores que no convivea con sus dirigidos. Este orguUo 
toma ripidamente la forma de cierta desenvoltura izdnica, 
para luego convertirse en amargura que lo esteriliza todo 
infilcr^ndose por la vida cotidiana en las relaciones con el 
prdjimo. Esta amargura puede convertirse en rencor y 
desprecio del projimo, a quien se debe amar por amor 
a Dios. 

Llegada a tal estado un alma, dificil es llevarla a hacer 
piadosas reflexiones para que vuelva al punto en que err6 
el sendero. £s necesario encomcndar estas almas a la 
Virgen Santi'sima; a veces s61o ella puede atraerlas al 
verdadcro camino'. 

Para remediar el mal de que hablamos, precise es que 

1 Si estas almas sc dejao coaqutstar de nuevo por la grada y 
siguen ea verdad la senda de la namildad, pueden continuar la su- 
bida nor el camino de la perfeccida desde el punto adonde habtm 
llcgado, sia tenei que comeozar de nuevo su recorrido. La raziSn 
dc ello cs que aun despu^s de un pecado grave el alma que se arre- 
piente de una manera proporeionada a la falta cometida, recobra 
la grada que perdid en el grado que tenia antes dc la caida. Cf. 
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las almas vivan con la atencion puesta en la gracia del 
momento actual y con espiritu de fidelidad en las cosas 
pcquenas. 

"No son las ideas ni las palabras tumultuosas lo que nos 
ha de mover a obrar, dice el ctcado P. Caussade; pues solas 
no sirven sino para envanecemos.., Nos hemos de guiar 
por los sufrindentos y los trabajos que Dios nos envia. 
Mas sucede que dejamos esca sustancia divina para alimen- 
tar nuestra alma con las maravillas historicas de la obra 
de Dios, en vez de acrecentarlas con nuestra fidelidad. Las 
maravillas de esta obra, que satisfacen la curiosidad nues¬ 
tra en las lecturas que hacemos, s61o sirven con frecuencia 
para hacemos perder el gusto de las cosas pequeHas en 
apariencia, par medio de las cuales el amor divino irata 
de producir efectos maravillosos en nosotros. iQu6 insen- 
satos! Admiramos, bendecimos esta accibn divina en los 
escritos que nos reficren su hiscorU; y cuando Dios quiere 
continuarla, bnprmUndola en tmestros corazones, tenemos 
el papel en continua agitacibn e impedimos la accibn divina 
por la curiosidad nuestra de ver lo que hace en nosotros 
y en los demas... Quiero cncerrarme en el bnico negocio 
del momento presence, para amaros, Dios mio, cumplir 
mis obligaciones y dejar que obrbis cn mi.” 

Lo dice el conocido adagio: "Age quod agis." 

Si con todas veras tratamos de ser fieles ai Sehor en las 
cosas pequenas todos los momentos del dia, ciertamente 
nos dara fuerzas para serlc fieles tambibn en las circuns- 
tancias dificiles y penosas, si peimite que pasemos por 
cllas. Asi se cumplir&n las palabras del Evangelio: "Bdstale 
a cada dia su propio afdn — "Quien es fiel en lo poco, 
tambUn lo serd en lo muchd’' *. 

1 Matth. 6, 34. 

2 Luc. 16, 10. 



GOBIERNO DE LA PROVTOENCIA 
CON LOS QUE SB ENTREGAN EN SUS MANOS 


“Justum deduxit Domhmt per vias rec- 
tas et ostendil illi regnum Dei. — W Se- 
nor guia al justo por caminos derechos 
y ie muestra el remo de Dios.” 


La fidelidad en nuestros deberes cotidianos por medio 
de la docilidad a la gracia que se nos dispensa cada mo- 
mento no tarda en ser recompensada mediante una asisten* 
cia especial de la divina Providencia a los que se abando- 
nan fielmente a ella. Puede decirse que esta asistencia 
providencial se manificsta especialmentc de tres maneras, 
sobre las cuales conviene insistir: guiandn estas almas 
en SUS oscuridades, defendiindolas contra los enemlgos 
del bien y vivificindolas cada vez mas interiormente. 


De cdmo guia Dios Us almas que en El se ahandonan. 

Iluminalas con sus dones de sahiduria, de entendrmiento, 
de ciencia y de consejo, que junto con la gracia santifi- 
cante y la caridad se nos infunden en el Bautismo, y en 
mayor grado en la Confiimacidn. Estos dones, junto con 
los dc piedad, de fortaleza y de temor filial esc^n en las 
almas imperfectas como encadenados por las inclinacioncs 
mis o menos viciosas, que las hacen vivir como en la 
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superficie de ellas mismas y les impiden estar atentas a las 
inspiraciones del Maestro interior. 

Suelen compararse estos dones a las velas que hacen la 
nave docil al soplo del viento favorable; pero en las almas 
imperfectas son como velas recogidas, que, por decirlo 
asl, no reciben el impulso del vieato. Por cl contrario, 
cuando un alma, tratando con todas veras de cumplir los 
deberes cotidianos y de remar debidamcnte, se abandona 
en el Senor, recibe de el inspiraciones primero latentes. y 
confuses, pero que, bien acogtdas, se hacen cada vez ntds 
frecuentes, apremiantes y Iwmnosas. 

Entonces queda el alma en paz, por lo menos en la parte 
superior de eUa, a pesar de los sucesos agradables o penosos, 
de las desigualdades de humor, de las sequcdades espiri- 
tuales, de los lazos del demonio o de los hombrcs, de los 
recelos o envidias de sus seme)antes; porque esca intima- 
mente persuadida de que Dios la gufa, y abandonandose a 
£1, a nada aspira sino a cumplir la divina voluntad. De 
esta manera le ve en todas las cosas y de todo se sirve 
para uoirse a £1; hasta el pecado le recuerda, por contraste, 
la grandeza infinica de Dios. 

Entonces se cumplen con mis pcrfcccion aquellas pala- 
bras de San Juan en su Primera C^rta: ^'Mantened en vos- 
otros la uncidn que de El recibisteis. Con eso no hab^is 
menester que nadie os ensene, sino que conforme a lo que 
la uncidn del Senor os ensem en todas las cosas, asi es 
verdad, y no mentirar (I Ioann. 2,27). 

Entonces el alma tiene menos necesidad de razonamien- 
tos, de mdtodos para orar, mcditar y obrar; su modo de 
pensar y de querer se ha simplificado; observa mejor la 
accion de Dios en ella, que se manifiesta menos por la idea 
que por el instinto o la fueiza misma de las circunstancias, 
que no consienten obrar de otra suerte. Le impresiona el 
profundo sentido de ciertas palabras del Evangelic que 
antes le pasaban inadvertidas. El Senor le concede el cono- 
cvmiento de las Escrituras, como lo hizo con los discipulos 
de Emmads. Los sermones mas sencillos la iluminan y le 
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descubrcn verdaderos tesoros; porque tambi^n de ahf se 
sirve Dios para esclarccerla, como un gran artista con 
vulgari'simo instrumento, con un triste lapiz, hace una 
obra maestra, una imagen admirable dc Cristo o dc Marfa. 

En este gobierno de las almas que sc abandonan en 
manos de Dios' hay sin duda grandes oscuridades, cosas 
desconcertantes c impenctrables. Pero cl Senor las torna 
en bien espiritual; y ellas vcrin algun dfa que para los 
angeles fue motive de aJegrfa lo que a vcces tan profun- 
damente las angustiaba. 

Y todavi'a es mas; porque por medio de estas oscuridades 
ilumina Dios las almas en el momento en que pareefa 
cegarlas. En efecto, en cuanto se borran las cosas sensi- 
bles que nos tenfan cautivos y fascinados, comienzan a 
brillar en todo su esplendor las cosas espirituales. Sucede 
a yeces que un rey destronado, como Luis XVI, com- 
prende mejor que nunca la grandeza del Evangelio y de 
muchas gracias que antes recibia. Hasta entonces casi no 
sc daba cuenta de elio, porque ei brillo de las cosas exte- 
riores de su reino le tenia demasiado distraido. En tanto 
que ahora se le manifiesta el reino de los ciclos. 

Es una gran ley del mundo espiritual, que la oscuridad 
superior de las cosas divinas nos alumbra mds en cierto 
sentido que la evidencia de las cosas terrenas. En el orden 
sensible tenemos un simbolo dc esta ley. Por extraho que 
a primera vista parezea, en la oscuridad de la noche vemos 
a muchisima mayor distancia que en la claridad del dfa; 
en efecto, menester es que se oculte el sol para que se 
dejen ver las estrellas y vislumbremos las insondables pro- 
fundidades del firmamento. El especticulo que contem- 
plamos ciertas noches estrelladas es incomparablcmente 
mas bcllo que el de los dias mis esplcndorosos. Nuestra 
vista puede ciertamente llcgar muy Icjos durante el dia 
en el espacio que nos circunda, hasta cl sol cuya luz 
invierte ocho minutos en llegar a nosotros. Pero en la 
oscuridad de la noche abarcamos con una sola mirada 
millares de estrellas, la mis cercana de las cuales dista de 
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nosotros cuatro anos y medio de luz. Lo mismo ocurre 
en lo espirirual; asi como el sol impide ver las estrellas, 
asi tambien la magnificcncia de ciertas cosas humanas es 
obstaculo para contemplar los esplendores de la fe. Por 
donde conviene que la Providencia haga desaparecer de 
vez en cuando en nuestra vida esce brillo de las cosas 
inferiores para que entreveamos cosas mucho mas sublimes 
y mds preciosas para nuestra alma y para nuestra salud 
etema. 

En el orden espLricual, como en el flsico, hay la sucesiSn 
del dia y de la noche. De ello habla con frecuencia el 
Libro de la Imitacidn. Si los crepusculos nos sumieran en 
la tristeza, el Senor podria decimos: pues ,;dc qu6 otra 
manera manifestarte esos millarcs de estrellas que s61o se 
ven durante la noche? 

Aqui se cuntplen las palabras de Nuestro Senor: "Qui 
sequitur we, non ambukt in tenebris. Quien roe sigue, no 
camina en tioieblas.” (Ioann.9, 12). La luz de la fe ahu- 
yenta las tinieblas inferiores de la ingorancia, del pecado 
y de la condenacidn, dice el Doctor Angelico. (In Ioann. 
8,12). Mds aun, la oscuridad divina que provicne de una 
luz superior demasiado intensa para nucstros ddbiles o)os 
nos iliimina a su tnodo, nos hace entrever, no solamente 
los misterios del finnamento, mas tambien las profundi- 
dades de Dios y el misterio de los caminos de la Provi¬ 
dencia. Dice San Pablo en su Primera Carta a los fielcs 
de Corinto (2,6): "Ensenamos sabiduria entre perfcctos; 
mas no una sabiduria de este siglo, ni de los prfncipes de 
este mundo, cuyo reino sc acaba. Nosotros predicamos la 
sabiduria misteriosa y escondida que Dios predestind antes 
de los siglos para gloria nuestra; sabiduria que ninguno 
de los principes de este mundo ha entendido; que si la 
hubiesen entendido, nunca habrian crucificado al Senor 
de la gloria. Mas dstas son cosas, como esta escrito, que 
ni ojo vid, ni oido oy6, ni corazdn de hombre intuyd 
jajnds, cosas que Dios tiene aparejadas para aqucUos que 
le aman. A nosotros, empero, nos las ha revelado por 
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medio de su Esplritu; pues el Esptritu todas las cosas pene- 
tra, aun las mas intimas de Dios” El Senor tiene, pues, 
su mancra propia de alumbrar las almas sobre su vida 
intima y sobre los secretos de sus caminos; parece a veces 
que las ciega; realmente entonces les da una hiz superior^ 
en el momento mismo en que desaparece una luz inferior. 
En los santos, la lumbrc de gloria sigue inmediatamente a 
las oscuridades de la muerte. En tomo de ellos se afligen 
todos viendo extinguirse tan presto la vida terrena; mas 
ellos se consideran muy felted de entrar en la vida im- 
perecedera. 

Si durante nuestra vida hay horas en que todo parece 
perdido; si, como dice Taulero, rotos por la tempestad los 
palos del navi'o queda 6sce reducido a una balsa, 6se es el 
momento de abandonamos enteramente a Dios sin reserva; 
de hacerlo con todas veras, el Senor tomara inmediata- 
mente U dtreccidn de nuestra vida, que s61o ^1 puedc 
salvamos. Justtm deduxit Dominus per vias rectas et 
ostendit illi regnum Dei. Pero no se contenta Dios con 
guiar al jusco. 


De edmo Dios defiende contra los enemigos del bien 
las almas que a 41 se entregan. 

Nos lo dice San Pablo en la Carta a los Romanos (8, 31): 
"Si Dios estd por nosotros, ^quien contra nosotros? El 
que ni a su propio Hijo perdond, sino que le entregd por 
todos nosotros, icdmo despues de habirnosle dado dejard 
de damos cualquier otra cosa?” El Libro de la Sabidurla 
dice de los justos que se abandonan confiados en manos 
del Senor: ”El los protegerd con su diestra, y su brazo los 
cubrird como un escudo.” (Sap. 5,17). 

La Providencia lo dirige todo; aun las circunscancias 
m^s pequenas, que parecen insignificantes, cstan en sus 
manos. Para ella no existe el acaso; y por medio de un 
hccho imprevisto e insignificante puede desbaratar los 
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prudentes calculos de los enemigos del bien. Lo vemos, 
por ejemplo, en la vida de Jose, vcndido por sus hermanos. 
Si en el momento de quererle matar, no accrtaran a pasar 
por alii, como por acaso, aqucllos mercaderes ismaelitas, 
habria quedado en la cistema donde primero le arrojaran. 
Pero los mercaderes Uegaron en aquella hora, y no mas 
tarde, como Dios lo tenia dispuesto de toda la etemidad, 
y Jose fue vendido como csckvo. Y Ilegado de csta suerte 
a Egipto, fue despues el Salvador de los que quisieron 
perderle. Recordemos tambien la historia de Ester, la del 
Profeta Daniel y otras tantas. Y sobre todas, la del naci- 
miento de Nuestro Senor. 

Herodcs lo dispone codo para dar muerte al Mesias; 
pide a los Magos de Oriente que Ic infonnen con exactitud 
acerca del Nifio; pero eUos, "habiendo recibido en suenos 
aviso de no volver a Herodcs, regresaron a su pais por 
otro camino”. (Matth.2,\2). "Entretanto Herodcs, vien- 
dose burlado de los Magos..mandd matar a todos los 
nines de BeUn y de sus contomos”, pero un angel se 
aparccid en suenos a Jose para decirle que tomara al Nino, 
lo librara de la cdlera del rey y huyera a Egipto. 

En la vida de los santos no es un milagro la intervencidn 
del ^ngel de la guarda, que por orden de Dios inspira un 
buen pensamiento, a veces en suenos, otras durante la 
vigilia; es un hecho providencial bastante frecuente en la 
vida de los que se abandonan plenamente a Dios. Ya lo 
dice ei Salmista (Ps. 90,10); "No tc acontecera mal alga- 
no, ni el azote se acercara a tus pabellones. Porque a sus 
dngeles time dada orden el Senor que te guarden en todos 
tus pasos. Te Uevarin en palmas, para que tu pie no tro- 
piece en alguna piedra.” No es licito tentar a Dios; pe¬ 
ro cumpliendo al dia nuestro deber, hemos de entregar- 
nos humildementc en sus manos, porque sabe defender 
a quicnes a el se abandonan, como ia madre defiende al 
hijo de sus entranas. Permite la persccucion exterior, a 
veces muy dolorosa, como la pennitio contra su Hijo; 
pero sosciene invisiblemente al justo para que no pierda 
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el animo; y si 6ste cae como Pedro en un memento de 
ofuscacidn, le vuelve a levantar y le gufa al puerto de 
salvacidn. 

Y dicen mds los santos: que el alma que en vez de 
resistir a sus enemigos se abandona en manos de Dios, en 
ellos encuentra provechosos auxiliares. "Contra la pni- 
dencia de la carnc, dice el P. Caussade nada hay tan 
seguro como la simplicidad; elk elude admlrablemente 
todos los ardides sin conocerlos, sin pensar siquiera en 
ellos. Tratar con un ahna sencilla es en cierta manera 
tratar can Dios. t-Qu^ medidas tomar contra el Omnipo¬ 
tence, cuyos caminos son inescrucables? Dios mismo sale 
a la causa del alma sencilk; no ha ella mencster estudiar 
ks intrigas (de que es objeto)... La accidn divina le 
inspira y le hace comar medidas tan acertadas, que sor- 
prende a quienes cracan de sorprenderk. Se aprovecha 
de los es/uerzos de ^o$... (que) son los galeotes que k 
llevaci a codo remo al puerco... Todas ks contrariedades 
se le convierten en bieoes... Lo unico de temer es el 
mezclarse ella misma en el asunto... (perturbando) un 
trabajo en que nada tiene que hacer sino contempkr con 
calma lo que Dios hace.y corresponder a ks gracias que 
le envfa... El alma que se abandona a Dios de esta ma- 
nera, nada cienc que hacer para )uscificarse: la accion 
divina la justifica.” Tal sucede en la vida de los santos. 
gNo es pox ventura el camino que ellos siguieron, guarda- 
das las debidas propoxciones, el mismo que nosotros debe- 
mos seguir? 

Durante la guerra pasada, en circunstancias diffeiles 
solkn decir muchos con cierta indiferencia; "No hay que 
desazonarse." Era k materializacidn egofsta de la doctrina 
que exponemos. Pexo el alma de esta doctrina es el aban- 
dono confiado en manos de k Providencia. Si este no 
existe, en fdrmuks como k citada no hay mas que un 
cuerpo sin alma, una formula cuyo valor se mide pox k 

t P. Caussade, L’Abandon..., 3* partie, ch. 6 et 7. 
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energfa moral de la persona que la emplea. Cuando aban- 
donamos el camino saludable de que venimos hablando, 
de las maximas profundas de vida, queda sdlo una fdrmula 
mucrta que puedc servir para disculparlo todo. Y sin 
embargo a todos se nos ofrece la iuz de vida del Evangelic. 
La hosria consagrada, que se eleva todas las mananas en 
el altar, se ofrece por todos, y todos podn'an unirse a csta 
oblacidn. £s una desgracia inmensa sustieuirla por el 
idolo del oro y recmplazar la confianza en Dios, junto 
con el trabajo diario, por la orguUosa confianza en los 
cilculos humanos. El hombrc suplanta entonccs a Dios 
y mata las virtudes teologales, situindose en cl polo opues- 
to de la doctrina que venimos exponiendo, que es la doc- 
trina por cxcclencia dc la vida. 


De c6mo vivifica Dios cada vez mis inivnvmente 
las almas que a El se entregan. 

No solamence las guia y las defiende, mas tambi^n las 
vivifica por medio de so gracia, por medio de las vir¬ 
tudes, de los dones del Espiricu Santo y de las inspiracioncs 
siempre nuevas que les envi'a. Las vivifica todavia mis 
cuando parece que mas las abandona y las deja morir, con- 
forme aquello de San Pablo: *'Mihi vivere Christus est et 
mori lucrum —Mi vivir es Cristo, y el morir es ganancia 
mia.” (Philipp. 1, 21). En tanto que la vida de ciertas per¬ 
sonas es el depoite, el arte o las actividades cientfficas, la 
de las almas de quienes hablamos es Cristo, o la uni6n con 
Cristo. El mismo Cristo es la vida de ellas, dice el doctor 
Angelico (In Ep. ad Philipp. 1,21), por cuanto 61 es el mo¬ 
tive constantc de sus obras mis profundas. Por 61 viven y 
obran de continue, mas no por fines humanos; por cl Se- 
nor que las vivifica mis y mis y las hacc vivir de aquello 
mismo que parece hacerlas morir, como Jesus hizo de su 
cruz el mas perfecto instrumento de salud. 

Esta doctrina tan profunda fo6 admirablemente declara- 
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da por un dominico del siglo xvii, el P. Chardon, en su U- 
bro La Croix de JSsus (3* Entrctien, ch. 8 ss.)- Senala di- 
cho Padre que la acci6n divina que poco a poco y a veces 
de manera dolorosa nos separa de lo que no cs Dios, tiende 
a unirnos cada vez mas con El por medio de este mismo 
dcsapego. Asf, la perdida es ganancia. Conformc la gracia 
aumenta, va siendo principio de separacidn y de unidn; la 
separacidn progresiva no es otra cosa que el reverso de la 
unidn. "Por temor, dice el P. Charddn, dc que los con- 
suelos demasiado frecuentes no intcrrumpan la inclinacidn 
del alma hacia £1, corta Dios la corrientc, para hacer sus- 
pirar al alma con mas ardor por el manantial... Retiralc 
sus gracias para entrcgarse El mismo. Se insinua dulce- 
menie, aduenandose de todas las acenciones de sus poten- 
cias, para hacerla poseedora del Bien unico y necesario, que 
se debe amor con la mlsma soledad que separa de todas las 
cosas la soberania de su ser." 

La desaparicidn de la luz y de la vida inferior coincide 
con la aparicidn de otra luz de vida mucho mis elevada. 

Cuando la parilisis hiere al ^65tol que en plena madu* 
rez se entrega al ministerio evang^lico, creese ahi term!- 
nada su influencia en la humanidad; no deberia scr asi, 
ni en realidad muchas veces lo es, sino el comicnzo de 
algo superior: porque en vez del apostolado dirccto y ex¬ 
terior, se desenvuclve otro apostolado oculto y profundo, 
que por medio de la oracidn y del sacrificio Uega a las 
almas cristianas y hace desbordar sobrc ellas el caliz de la 
Redencidn superabundante. 

Resumese admirablemcnte esta doctrina en una oracidn 
escrita por un aucor an6ninio que se inspird en San Agus- 
tin: 

m ' 

• • 

Acto de abandono. 

"En vuestras manos, Senor, hago entrega de mi. Tra- 
bajad una y otra vez esta arcilla, sicut lutum in manu ft- 
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gull, como la vasija en manos del alfarero (lerem. 18,'6). 
Dadle forma vos mismo; hacedla luego pedazos, si os pla¬ 
ce; es vuestra, y nada tiene que dccir. Bascame con que 
ella sirva para vuestros fines y en nada resisca a vuestro 
divino beneplacito para el cual ha sido creada. Pedid, 
ordenad; ,<qu£ quer^is que haga? ^que quer£is que deje 
de hacer? Ensalzado o abatido, perseguido, consolado o 
afligido, empenado en vuestras obras o indtil para todo, 
s61o me resta decir a ejemplo de vuestra Madre Sanrisima: 
''Hdgase cn vtt segun vuestra palahra.” 

"Concededme el amor por excelencia, cl amor de Ja 
cruz, no de esas cruces heroicas cuyo esplcndor podria 
dar pabuJo al amor propio, sino dc esas cruces vulgares 
que Uevamos jay! con tanta repugnancia, de esas cruces 
de codos los dias, de las cuales esta sembrada la vida, con 
las que copamos a todas horas en el camlno: la contra- 
diccidn, el olvido, el fracaso, los falsos juicios, las contra- 
riedades, la frialdad o los arranques de los unos, los desai- 
res o desprecios de los ocros, las flaquezas de) cuerpo, las 
tinieblas del esplricu, el sUencio y la sequedad del corazdn. 
S61o enconces sabrdis que os amo, aunque yo mismo no lo 
sepa ni lo sienta; y esto me basta.” 

He ahi verdadera santidad, y muy elevada. Si en los su- 
ce sos m is ..dolgro sos d e nuestra vida hubiera habidp si.- 
qulera algunos breves momentds dc semejante cpnfprmi- 
dad..serfan clips Jos puntps cuJminantes de nuestra existen- 
cia, en los cuales hibcfarops. ?stado .muy cerca de pios^ 
Cada instante nos mvita cl Senor a vivir dc esa suerte para 
perdemos cn 41. En ellos sobre todo podemos decir con 
verdad; "Justum deduxit Dornmus per vias rectas, et osten- 
dit illi regnum Dei —El Senor gufa al justo por caminos 
derechos y le muestra el reino dc Dios.” 



CAPhULO VI 


LA PROVIDENCIA Y EL CAMINO 
DE LA PERFECCION 


Lo que mas nos interesa, con mucho, en el plan pro- 
videncial es el camino de la perfecci6n, trazado por Dios 
de toda la ecemidad. Todos los grandes escritores espiri> 
tuales han descrito el iclnerario de esta ascensidn. Algunos 
de ellos, como Santa Catalina de Sena, lo han considerado 
mas parcicularmente por el lado que mira a la Providencia. 
Proponimonos aqui recordar en sus lineas principales la 
doctrina que la Santa recibi6 de lo alto. 

Y en ella nos fijamos con preferencia a otros muchos 
escritores, porque Santa Catalina de Sena tienc una visi6rt 
tan amplia de la realidad concreta, que es ficil adapter lo 
que ella dice a las necesidades espirituales de toda clase 
de personas; dene ademas un lenguaje que, sin dejar de 
ser siempre muy elevado, cs ^ara todos extremadamente 
realista y pr^cdco a la vez, acercandose como pocos a la 
altura y simplicidad del Evangelio. 

Se ha dicho con frccuencia que hay armonla perfectai 
entre la doctrina de Santo Tomas y la expuesta por Santa 
Catalina de Sena en sus ixtasis, escrita por sus secretaries^ 
a medida que la Santa hablaba, en el libro que vulgarmente 
se llama El Didlogo. 

Si hay algiin tema donde la armonfa de ambas doctri- 
nas se manifiesta de manera particularmente sorprendente, 
es el de la perfeccidn crisdana y del camino que a ella con- 
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duce segiin el plan de la Providencia. Para penetramos de 
ello, analizaremos los puntos siguientes; 

I’ ^En qu6 consists espccialmcnte la perfeccion? 

2® gEs un precepto, o es un consejo? 

3’ dBasta la luz dc la fe para la pcrfeccidn cris'dana, o 
es necesaria tambi^n la loz del don de sabidur/a? ^Es esta 
luz normalmente proporcionada al grado de caridad o de 
amor de Dios? 

4’ cQue purificaciones son necesarias, segun el plan de 
la Providencia, para llegar a la perfeccion? ^Se llega a ella 
sin haber pasado por las purificaciones llamadas pasivas, 
sin haber sobrellevado "ton paciencia y con amor las cni- 
ccs sensibles y las espiricuales? 

5’ iSon todas las almas interiores llamadas por la Pro¬ 
videncia a la contemplacion infusa dc los misterios de la 
fe mediante la luz del don de sabidurfa y a la uni6n con 
Dios que resulca de esca contemplacidn, muy distinta de 
otras gracias excraordinarias como las revelaciones y las 
visiones? £n otros terminos; (Cs de orden asc^cico o es 
de orden misiico, segy^n el plan providencial, la cumbre 
del desarrollo normal, aca en la tlerra, de la vida dc la gra- 
cia 0 el preludio de la vida del cielo? lo que ca- 

racteriza la perfeccion: nuestra propia actividad influlda 
por la gracia, o nuestra docilidad en recibir las inspiracio- 
nes del Espiritu Santo? Para contcstar a estas preguntas 
traeremos citas de los capitulos dc El Dialogo, donde se 
habla diiectameote de los referidos asuntos. 


I. — En que consists especiahnente la perfecci6n cristiana. 

(jSera sobre todo en la mortificacidn corporal, o bien 
en las praccicas piadosas, o por fin en el conocimlenco de 
las cosas divinas? Santa Catalina, de acuerdo con Santo 
Tomas q. 184, a. I), contesta que la perfecci6n 

consists especialmente en la caridad, prhnero en el amor 
de Dios y luego en el amor del prdjimo. 
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Claramente expone esta doctrina cn el capitulo ii de 
El Didlogo donde se lee: "Si bien te acuerdas, te dije ha 
ya tiempo, cuando descabas hacer gran penitencia por mi, 
y me decias: ^qu4 podna hacer yo, Senor, por ti? qu4 
pena sufrir? Te respondi, hablandote interiormente; Yo 
soy aquel que me deleito coo pocas palabras y muchas 
obras. Te di]e esto para darte a cntendcr que me cs muy 
poco acepto aquci que solo de palabra me diga: Schor, 
Senor, yo quisiera hacer algo por vos; o aquel que por ml I 
desar'j^ qdierc; mortificar so cuefpo con muchas peniten,- j,' 
cks, gue^andp viva )a propia voluntad... ’’ 

yo mfinho, quiero obras infinitas, esto es, de 
mfinito afecto de amor*. Quiero, pues, que las obras 
de penitencia y de otros ejercicios corporales se tomen 
como por instrumento y no por afecto principal. Porque 
si en esto se pusiese el afecto principal, me darian una cosa 
finita, y sen'an como la palabra que, saliendo de la boca, 
es nada, si no va acompaSada del afecto del alma, que es 
el que verdaderamente concibe y produce la virtud. Quic- 
ro decir que la obra finira, que yo Uamo palabra, debe 
estar unida con el afecto de la caridad, y entonces me ser& 
agradable y acepta a ml.” 

De lo contrario la pcrfeccidn se reducirla al lado ma¬ 
terial, quedando privada del alma y de la inspiracidn 
de la vida interior. Y prosigue la Santa en el mismo 
lugar; 

t Citamos los capiratos seg^ la Dumeracidn primitiva, en sene 
unica que va del 1 al 167, seguida generalmente en todas las edi- 
ciones posteriores y en las vetsiones. 

Nota del traductot: El P. Garrigou-Lagrangc se sirve de la ver- 
sidn fiancesa del P. Honaud, O. P., piiblicada por Lethielleux, 
Paris, 1913. En cuanco a la presente versidn casteUana, me he ser- 
vido, en lo posible, de la version espahola de los Padres Dominicos 
del Convenco de Atocha, de Madrid, publicada por primera vez 
el ano 1797, y nucvamente el wio 1925, despues de tevisada y co- 
rregida conforme a la edicion cridca de Matilde Fiorilli, impresa 
en Bari, en 1912. 

2 Nuestros actos de amor de Dios, por scr actos de criacuras, 
son finitos; pero son infinites por su objeto y modvo. 
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"Porque «te (el principal fundamento de la perfecci6n) 
no debe colocarse s61o en la penicencia o en otro algun 
acto exterior corporal, pues ya te dije que aqudllas son 
acciones finitas... y tambi^ po«jue conviene algunas 
veces que la criatura las de)e, o que se las hagan dejar.,. 
(en tanto que jamis se debe internimpir la vida de amor 
de Dios). Las tales obras... deben tomarse por ejercicio 
y no por principal fundamento... Pero todavia me agra- 
dan, cudndo se ponen por instrumento y no por funda¬ 
mento principal de la virtud.” (Con estas ultimas palabras 
declara la Santa que no se ha de caer en el extreme con- 
trario, abandonando la mottificacion corporal, que todos 
los santos ban practicado.) 

"La virtud, continua El Didlogo, consiste por entero en 
la caridad sazonada con la luz de la verdadera discrecidn: 
sin la caridad no cendci'a valor alguno. La discrecidn me 
da este amor sin tirmino ni medida, porque soy la Ver- 
dad soberana y eterna; y asi, no pone ley ni idrmino al 
amor con que me ama. Pero si establece modo en el amor 
del prdjimo, segdn el orden de la caridad. Porque en cl 
orden de la caridad esca no hacerse dano a si mismo por 
el pecado para ser util al projimo. Pues si por hacer algu- 
na obra de gran importancia se cometiera un solo pe¬ 
cado ..., no seria caridad ordenada con discrccion el co- 
meterlo.. 

"Este cs el orden de la santa discrecidn. El alma drrige 
todos sus potencias a servirme varonilmente con generosi- 
dad, y ordena el amor del prdjimo de modo que estS dis- 
puesta a dar miles de veces, si fuese posible, la vida del 
cuerpo por la salud de las almas, sufrie ndo penas y tor- 
incntos a trueque de que el prdjimo teoga la vida de la 
gra^ *’~ 

fTe-aqui en qud consiste cspecialmente la perfeccidn 
cristiana: en primer lugar, en el amor generoso de Dios, y 
en segundo lugar en el amor del prdjimo, no sdlo afectivo, 
sino tambidn efectivo. 

Por csto so complace Santa Catalina de Sena en decir 
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que la caxidad vivifica todas las virtudes que hace 
meritorios para la vida ecerna los actos de las virtudes*, 
que es como la madre de todas ellas, el vestido nupcial de 
los siervos de Dios® y que, plantada en la tierra de la 
humildad, es comparable a un arbol que ofrece al cielo 
flores y frutos abundantes, frutos dc vida para la eter- 
nidad *. La Santa declara con insistencia que el amor 
del projimo no puedc ir separado del amor de Dios, del 
cual es resplandor, senal y prenda cicrta, y que el celo 
de las almas inspira todas las virtudes Anade tam- 
bi^n que no es posible amar cficazmente al projimo sino 
por Dios y en Dios. "El amor del projimo es como la 
vasija que se llena en la fuente. Si para beber se la retira 
del manantial, pronto quedara vacia; pero si se la mantle-/ 
ne sumergida en ^1, podemos beber de ella cuanto quera- 
mos, que no se ha de agotar.”* ' 

^Queriis beber largo tiempo de la copa de la amistad 
verdadera?, ponedla al manantial del agua viva; de otra 
suerte, pronto quedar^i agotada y no podri apagar vues- 
tra sed. 

Esta misma doctrina encontramos en la Svma Teoldgica 
de Santo Tom4s: para cl Doctor Angelico la perfeccidn 
consiste especialmente en la caridad, que da vida a las 
demas virtudes y nos une a nuestro fin ultimo, que es 
Dios, autor de la gracia, por cuanto nos le hace amar 
sobre todas las cosas, mas que a nosotros mismos, y por 
£1 a todo lo que merezca ser amado. 

Sin la caridad no hay cosa que valga para la vida etema; 
la ciencia, aun de las cosas divinas, no es provechosa, como 
no vaya acompanada del amor de Dios. La soberbia, dice 
la Santa puede envenenar la ciencia; mas el encendi- 

1 Dialogue, ch. 4 y 6; I, 12. 25. 26. 

* Dialogue, ch. 3 y 4; 1, 9, 10; IS. 

® Dialogue, ch. 1; I, 4. 

* Dialogue, ch. 9; I, 35. 

« Dialogue, ch. 6, 7, 89 y 90; I, 20, 24, 29, 311-314. 

« Dialogue, ch. <54; I, 214, 216. 

’ Dialogue, ch. 85 y 96; I, 292, 295, 546. 347. 
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' miwito recibe muchas veces mas luz del estudio de ora- 
iiidn que de otro estudio httmano: esa luz de vida, simple 
y altisima, principio de la contemplacion, que unifies el 
saber y lo hace fecundo. 


n. — La perfeccidn y el precepto del amor. 

Esta perfeccidn que hemos dicho que consiste en la ca- 
ridad altisima, ^es de precepto, o s 6 lo de consejo? 

Ensena Santo Tomis que la perfeccion cae bajo el pre¬ 
cepto supremo, no como materia o cosa que se haya de 
redizar de inmediato, smo como el fin hack el cual deben 
tender todor los cristianos, cada uno segun su estado, 6ste 
en la vida religiosa, aqu6l en la del siglo Dice expre- 
samente el Angelico Doctor que la peifecci6n cristiana 
consisce esencialtnente en el cumpUmiento generoso de 
los preceptos, sobre code de los dos preceptos del amor 
de Dios y del prdjimo, y 56I0 accidentalmente en la pric- 
tica efeedva de los tres consejos de pobreza, castidad y 
obediencia, que son medtos para llegar con mis rapidez 
y seguridad a la perfeccidn del amor dc Dios, la cual 
puede tambi^n alcanzarsc en el matrimonio, 0 cn medio 
de los cuidados y solicitudes del roundo, como lo prueba 
la vida de muchos santos *. 

La misma doctrina haliamos en Santa Catalina de Sena. 

En El Didlogo se declara que el precepto supremo no 
tiene Hmites, pues dice asi; “Amaras al Senor Dios tuyo 
de todo tu corazon, y con toda cu alma, y con todas tus 
fuerzas, y con toda tu mente.” (Luc. 10 , 27 ). Esta ley no 
obliga solo a medias, hasta cierto grado, mas alia del cual 
se reducirfa a simple consejo; sino que todo cristiano debe 
tender a la perfeccidn del amor. Leemos en El Didlogo: 
ves cual es el deber de todas las almas. Es necesario 
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que me amen, a mi, con amor sin medida.” Y dice 
clarametite la Santa que, si bien los preceptos se pueden 
observar sin practicar realmente Jos tres consejos evang^- 
licos, no es posible cumplir los preceptos de una manera 
perfecta sin tenet el espiritu de los consejos, espiritu de 
desasimicnto de las criaturas, que forma un todo con el 
amor de Dios que siempre debe ir en aumento en 
nosotros. 

La Santa lo expHca con estas palabras del Senor 
(Ch. 47 ): "Mas por cuanto los consejos estan enlazados 
con los mandamientos, ninguno puede observar mis man- 
damientos actualmente, que no observe mis consejos men- 
talmente; quiero decir, que poseyendo las riquezas del 
mundo, debe poseerlas con humildad, no con soberbia; 
como cosa prestada, no suya, segun que os las da mi bon- 
dad para que hagiis buen uso de elks. De manera que 
tanco tennis cuanto os doy, y en tanto las posc^is, en cuen* 
to 05 Us dejo; os las dejo y os las doy tanco ciempo, cuanto 
veo que os sirven para vuestra salvacidn, pues de esca ma¬ 
nera debris usar de ellas... (observando), con el deseo 
los consejos, como te he dicho, cortando el veneno del 
amor desordenado.” * Memos de usar de las cosas, dice 
San Pablo, como si no usaramos de ellas. £so se llama 
"poseer los bienes del mundo como senates, y no como 
esclavos”, sin hacerse esclavo de cllos, como el avaro de 
sus cesoros Obrando de esta suerte, cualquiera que sea 
nuestro estado, iremos ganando la vida ecerna y creciendo 

^ Dialogue, ch. 11; 1. 43. 

2 Dialogue, ch. 47; I, 159, 160; ch. 147; 11, 215. 

2 Asi es c6mo San Francisco de Asis gozaba de los paisajes de 
Umbria, y los grandes conteniplatiyos dc los Paises Bajos, como 
Ruysbroeck, disfrutaban de los inefables encaotos de los paisajes 
flamencos, de sus dilaradas y ^enciosas Uanuras aUombiadas de un 
verde suave y varlado, como no se ve en parte alguna, de sus ave- 
nidas de esbekos alamos agitados por el vienco. Asi tambien go- 
zan los pueblos orientates durante la noche, de la belleza del cielo 
estrcllado, siguen el cuiso de los planetas por entce las estrellas 
fijas y leen las boras eo el inmenso reloj del fiimamenco. C<ei> 
enarremt gloriam Dei. 
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en caridad, como lo pide el precepto supremo, ajydandoa'. 
nos para ello de la comuni6n eucarfstica, que fortalece 
nuest^ a(fnas a medida de nue^os dcseos'^. 

Como siga el alma este”camindi~auri cri rhedio del mun- 
do puede llegar a la perfeccion dc la caridad, a un amor 
muy grande y puro de Dios y de las almas, que le per- 
mitira, dice la Santa, sufrir injurias, menosprccios, afren- 
tas, burlas y persecuciones por el honor dc Nuestro Se- 
fior y por la salvacidn del projimo 


in. — La perfeccidn y la luz del don de sabidurfa en la 
oracidn: Las visitas del Senor. 

Par? conseguir esta aitisima caridad en que consiste es- 
pecialmence la perfeccion cristiana, ^bastan por ventura la 
luz de la fe y la oracidn vocal, o es precise recurrir cam- 
bi^n a la oracidn mental, donde el Espiritu Santo ilumina 
el alma con las luces de sus dones? 

La Santa nos dice: la oracidn es un medio important!* 
simo para alcanzar la perfeccidn La verdadera ora- 
cidn, fundada en el conochniento de Dios y de st mismo, 
consiste en el afecto del deseo *. La oracidn vocal debe 
ir acompahada de la mental, sin la cual seria aquella como 
un cuerpo sin alma®. Y aun hemos de dejar la oraciori 
vocal por la mental, cuantas veces a ello somos por Dios 
invitados. Liese en El Dialogo (Ch. 66): "Debe el alma 
unir a las palabras que pronuncia el conocimiento de mi y 
el de St misma; y si perseverare en este ejercicio, de la ora¬ 
cidn vocal imperfecta llegard a la mental perfecta. Pero 
si solamente atiende a cumplir cl ndmero de sus rezos, 

1 Dudogue, ch. 2; 1,7.8,220; du 110; II, 4. 

2 Dialogue, ch. ^6 y 77; 1,258,262, ch. 159; 11,284. 

s Dialogue, ch. 65; 1,217,218. 

* Dialogue, ch. 66; 1,220, 226. 

* Dialogue, ch. 66; 1,221- 
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o por k oracion vocal dejase la mental, jamas llegari al 
debido tdrmino... Este, pues, el alma atenta cuando yo 
visito su esptritu, ya de tma manera, ya de otra: unas vo¬ 
ces dandole conocifniento de st misma, contricidn de sus 
pecados y luz de mi mefable caridad; otras, presentando 
a su entendimiento de diversas maneras la presencia de mi 
Verdad, segun quc me parece, o segun que el alma io 
haya deseado... Tan pronto como sienta en su espiritu la 
proximidad de mi visita, debe abandonar la oracion vocal, 
y despu^s de pasada la mental, si le queda tiempo, podra 
cuinplir Io que se habi'a propuesto. F.mpcro dcbc hacerse 
una excepcidn con el Oficio Divino que los Ckrigos y Re- 
ligiosos dene obllgacidn de recitar... Porque si estos, al 
tiempo que deben decir cl Oficio, sintiesen que su alma 
se eleva y arrebata por el fervor, deben prevenirse y de- 
cirlo antes o despu^, de manera que no se falte a la obli- 
gacidn del rezo... Y asl, con el ejercicio y la per- 
severancia gustard el alma en verdad la oracidn y el man- 
jar de la Sangre de Mi Unigenito Hijo. Por esto te dije 
que algunos comulgaban vinualxneote, pero no sacramen- 
calmencc, conviene a saber, gustando por medio de la 
Santa oracidn del afecto de la caridad, mas o menos, segun 
cl fervor del que ora. De donde cl que va con poca pru- 
dencia y modo, poco halla, y el que con mucha, naicho 
encuentra; porque cuanto mds procure el alma apartar su 
afecto de estas cosas terrenas y unirle conmigo por la luz 
del entendimiento, mds conoce, y quien mas conoce, mas 
ama, y quien mas ama, m^ gusta” 

Nos ensena tambien la Santa como los que ban llegado 
al estado de union son iluminados en su inteligencia por 
una luz sobrenatura] infusa. 

"La mirada de su inteligencia, dice la Santa se dirige 
entonces a mi, para contemplar mi divinidad, llevdndose 
consigo la voluntad, que se une a nd para alimentarse de 
mi. Esta vista es una gyacia infusa que concedo al alma 

1 Dialogue, ch. 66; 1,224-226. 

2 Dialogue, ch. 160; II, 290-292. 
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que dc veras me ama y me sirve.” En este sentido se dice 
que un Santo Tomas recibi6 luz en la oracion que 
en el estudio 

Escamos ya en la contemplacion infusa de que nos habla- 
ra San Juan de la Cruz, la cual se concede generalmente, 
dice este contemplativo, a las almas adelantadas en e! ca- 
mino de la perfeccidn y a las ya perfectas®. La Santa 
anade: "Esta misma luz infusa tuvieron los Doctores, los 
Confesores, las Virgcnes y los Martires; todos ellos ban 
sido iiuminados con esta pcrfccta luz, y cada uno dc 
diversa manera, segun la necesidad de su salud y de las 
criaturas... Esta luz sobrenatural la da Dios de gracia a 
los humildes que quieten recibirla... mas los soberbios 
sc ciegan con la misma luz, porque su soberbia y la nubc 
de su amor propio ban cubierto y oscurecido esta claridad. 
For lo.cual encienden de la Escrltura mds la letra que el 
espfritu y el sentido. For lo mismo, s 61 o sienten gusto en 
el sonido de la lecra, revolviendo machos libros, sin gustar 
la m^dula de la Escrltura, porque $e ban privado de la 
luz con que ella fui compuesca y declarada” 

De lo dicho se desprende que esta luz dc vida, que es 
la del don de sabiduria, se concede normalmente, como lo 

^ No signifies esto que Santo Toinis adquiriera cn la oracidn 
la cicncia de una conclusifiii nueva o de una nueva tesis. Mas 
quiere decir que de los pr 'mcipios que el Ang^co Doctor solia con- 
templar, algunos se le Tnanifiestan en Us oraciSn en tode su gran- 
deza, como puncos culminances que ilustran toda la doctrina. En 
la oracion aparece, por e)empIo, la alteza y universalidad del 
siguiente piincipio, por el fonnulado (I*,q.20, a. 3): "Siendo el 
amor de Dios causa de la bonded de las criaturas, nadie seria me- 
jor que su projimo, si no fuera mas amado de Dios.” Este principio 
conciene virtualmente el tratado de la Predestinacidn y el de Gra¬ 
cia, que se reducen a simples corolarios. 

^ San Juan de la Cruz, Noebe Osevra, Itbro 1, c. 14: “Salid el 
alma a comenzar el camino y via del espirica que es de los apro- 
vechantes y aprovechados, que por otro nombre Uaman la via ilu- 
minativa o de contemplacion infusa, coo que Dios, de suyo, anda 
apacentando y reficionando el alma sin discurso ni ayuda activa de 
la misma alma.” 

8 Dialogue, ch. i6p (vers, esp., cap. 8S). 
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habfa dicho Santo Tomas S segun el grado de caridad. Lo 
cual hace decir a la Santa (Ibid.): "Con esta luz me aman, 
porque el amar Sigue al entender; y cuanto mas se conoce, 
vids se ama, y cuanto mis se ama, rms se conoce, y asi 
lo uno (omenta lo otro^. Si los que cscriben sobre Ra¬ 
fael y Miguel A.t^el nada descuidan paca estudiar a foti- 
do su tema, tampoco nosocros hcmos de perdonar medio 
de profundizar el Evangelio y de vivir de la Santa Misa. 

Dk:e tambi£n la Santa en el cap. 28: "Ni los ojos pueden 
ver, ni el oido oir, ni la lengua explicar el contentamiento 
que tiene quien va por este camino; porque aun en esta 
vida gusta y participa del bien que le esta dispucsto y 
aparejado para la etema”®. "Est quadam inchoatio vita 
tetemie‘\ habia dicho Santo Tomas *. 

La Santa describe el estado de union en el cap. 89, dis- 
tinguiendolo enceramente de las visiones y revelaciones, 
de que habia en el cap. 70. Aqui se unen el conocimiento 
experimental de la propia indigencia y el de la mfinita 
bonded de Dios; son, dice la Santa, como los extremes de! 
diimecro de un cfrculo que fuera ensanchindose indefini- 
damence hasta nuestra entrada en el cielo®. Esta bella 
imagen da a entender a ias claras cuan unidos van ambos 
conocimientos experimentales, muy distintos del conoci- 
miento abstracto y cspeculativo. Estamos en el centio 
mismo de la verdadera vida espiritual. 

"Al creccr (el alma) en la virtud, ejereftase en la luz 
del conocimiento de si misma, concibe desagrado y odio 
perfecto de si, y saca un verdadero conocimiento de mi 
bonded, con encendido tanor, comenzando a unirse y con- 
formar su voluntad con la mia; y empieza a sentir gozo y 

1 <56, a. 5. Los dones estan unidos a la caridad y se 
desarrollan con ella; el don de sabiduria tiene con ella mas estrecha 
relacidn (a. II’-II*. q. 45, a. 2, 3, 4, 5). 

2 Dialogue, ch. 16I-, H, 295 (vers, esp., cap, 85). 

3 Dialogue, ch. 28; I, 95. 

« 1!»-1I», 24, a. 3, 2»n. 

0 Dialogue, ch. 89; I, p, 307; e«p. 3, p. 12; cap. 72, p. 245. 
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compasi6n. El gozo que siente es efccto del amor...; 
y se duele al mismo tiempo amorosamente de la ofensa 
mia y del dano del projimo... Queda desolada de no 
poder honrar y glorificar mi nombre como desearia, y en 
su angustiosa afliccidn haila sos delicias en hartarse en la 
mesa de la Santa Cruz para asemejarse al Cordero inmacu- 
lado, humilde y paciente, mi Unigenito Estamos 

aqui en el centre del misterio de !a Redencion. 

La contempkeion que sigue a csta union con Dios que 
constituye la perfecta vida cristiana, es realmente infusa, 
como dice la Santa al fin del cap. 60 y en el cap. 61: "Si mis 
siervos, disgustados de su imperfeccion, comienzan a amar 
la virtud y arrancan con santo odio la raiz del amor propio 
espiritual que hay en ellos. . .,me serdn entonces tan agra- 
dables que me manifestard a ellos... Ademas del modo 
general de manifestacidn, que abraza a eodos los que viven 
en caridad com6n..., hay otro que es particular a los 
que se han hecho amigos, los cuales conocen, gustan y 
experimentan mi caridad en el fondo de sus almas. Hay 
una segunda maoifestacion dc mi caridad, la cuai acoa- 
tece en el alma misma, cuando me revelo a ella por el sen* 
cimiento del amor... A vcccs me revelo al alma conce* 
dicndole cl espiricu de profecia*. Pero, como se vc 
por el cap. 70, este favor ultimo no es normal, sino ex- 
traordinario. 


IV. — De las pruebas providenciaks y de la unidn 
con Dios. 

La unidn con Dios, de que acabamos de hablar, presupo- 
ne manifiestamente la mortificacion o purificacidn activa, 
que mata en nosotros la concupiscencia de la came, la 
de los ojos y la soberbia de la vida. .{Presupone tambien 
puxificaciones pasivas o la aceptacion generosa y sufxida 
de la cruz? 

I ^f'^ogue, ch. 89; I, p. 307s. 

■< Duihgue, ch. 60 y 61; I, p. 202-204. 
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Ciertamente que sf. La doctxina expuesta por Santa I 
Catalina es clarisima, cuando habla de la tencacidn, de las| 
tribulaciones de los justos y de las diversas clases de 
grimas, muy distintas unas de otras, segiin procedan del 
amor propio o del amor puro. 

El alma puedc resistir sicmprc a las tentaciones por vir- 
tud dc la sangre del Salvador; Dios nunca pide imposibles. 
Las tentaciones resistidas nos hacen ahondar el conoci- 
miento dc nosotros mismos y el de k bondad de Dios y 
fortalecen la virtud K 

Cuanto a las tribulaciones, Dios nos las envia para purifi- 
carnos de nuestras faltas e imperfecciones y para ponernos 
en la necesidad de crccer en su amor, cuando cn el s61o 
hallamos aire respirable La manera de recibir estas 
pruebas es la piedra de toque dc la perfeccibn del alma^ 

Despu^s de las lagrimas esteriles del amor propio, deS' 
pubs de las que proceden del amor servil, que mbs teme 
el castigo que el pecado, acaba el alma por conocer las 
Ugrimas del amor puro, como dice el cap. 89: "Vencido 
el amor sensitivo (por medio de k mortificacibn y de las 
primeras pruebas), queda todavia el amor propio espiri- 
tual que apetece los consuelos espirituales, ora vengan 
directamente de mi, ora de alguna criatura a quien ama 
espiritualmente. Cuando, pucs, el alma probada se ve sin 
lo que ama, ya sea dc los consuelos que yo le haya conce- 
dido, ya de los extcriorcs que recibk de las criaruras, so- 
breviniendole tentaciones y persecuciones de parte de los 
hombres, sientc dolor en el corazbn; c inmediatamente 
que el alma sience el dolor y la afliccibn del corazbn, co- 
mienza a derramar Idgrimas dulces y compasivas de si 
mivma, pero con una compasion espiritual de amor pro¬ 
pio... A1 crecer cn k virtud, ejercitase en k luz del 
conocimiento de si misma, concibe desagrado y odio per- 

1 Dialogue, ch. 43} I, p. 142; ch. 59; 11, p. 197; ch. 165; II, p. 316s, 

* Dialogue, ch. 24; 1, p. 82; ch. 54; I, p. 153ss., ch. 144s.; II, 197, 
201-207. 

a Dialogue, ch. 95; I, p. 340ss; ch. 141; II, p. 173-175. 
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fecto de sj... doliindose tan s6lo de la ofensa mia y del 
dano del prdjimo... Entonces comiexizan los ojos a de- 
rramar lagrimas de puro amor..., el alma se sicnte a la 
vez feliz y apenada; feliz por Ja uni6n que hizo conmigo, 
gustando del amor divino, y apenada por las ofensas que 
se hacen contra mi Bondad y Grandcza, que ella ha visto 
y gustado cn el conocimiento de si misma y de mi. Esta 
afliccidn no es obstaculo para el estado dc uni6n”^ Se 
asemeja a la afliccion de Nuestro Senor, que aun en la 
Cruz iba acompanada de paz perfecta ^ 

Las purificaciones que nos llevan al estado de uni6n 
son evidentemente las pasivas, dc las que habla largamente 
San Juan de la Cruz. Para penetrarse de ello, basta leer 
el cap. 24 dc El Diilogo de la Santa: De c6mo Dios poda 
la vina para que produzca mis fruto; asimismo cl cap. 43: 
de la utilidad de las tcntaciones; el cap. 45: a qui6nes no 
hacen daho las espinas; el cap. 20; que nadie puede agra- 
dar a Dios sin sufrir con paciencia las tribulaciones. 


V.‘‘Conclusion: ExhortadOn general. 

(Qu^ consecuenclas sacar de todo lo dicho? Los textos 

i Dialogue, ch. 89; I, p, 3W-509. Viase tambiin el cap. 91, que 
trata de las Ugrimas de fue^o completamente interiores, que Horan 
los santos a la vista de la perdida de Us almas, no pudiendo derra- 
marlas por los ojos corporales, lo que serla ud consuelo para ellos. 

Hay, pues, cinco closes de ligrimas (cf. venidn del P. Hurtaud, 
t. II, p. 154): 

1* Lagrimas de los rramianos por h p6rdida de los bienes ma- 
terialcs. 

2* Ldgrmas de los etclavos, dotninados por el icmor servil, que 
Uorao por el castigo que ban merecido. 

3* Lagrimas de los stervos mercenarios, que Horan, si, su pecado, 
pero tambiin la perdida dc lot consoelos. 

4* Lagrimas de los perfectas, que Uoran la ofensa de Dios y la 
perdicido dc las almas. 

5* Ldgrimas de los muy perfeetos, que Horan su destierro, que 
^*9 y de U uni6n indisoluble con dl. 

Cf. Santo Tomds, Ill*, q. 4d, a. 8. 
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que acabamos de citar lo manifiescan a las claras ;Ia um6n 
con Dios, en la cual consiste normalmente la plenitud de 
la vida cristiana, no es s61o una union activa, fruto de 
nuestra actividad personal, ayudada de la gracia ordinaria; 
es tambi^n una uni6n pasiva, fruto de la docilidad al Es- 
plritu Santo, a las insptraciones divinas de los siete do- 
nes, que normalmente crecen con la caridad. 

Asi llega el alma a una manera contemplativa dc orar, 
de leer la Sagrada Escrirura, de olr la Santa Misa, contem- 
plando cada dia mas profundamente sobre el valor infinito 
del sacrificio del altar, que en substancia perpctua el de la 
Cruz. Llega a una manera contemplativa de ejercer el 
apostolado, sin perder la union con Dios, antes bien con- 
servdndola siempre para comunicarla a los demds. 

^Son todas las almas interiores llamadas a tal estado de 
uni6n? Responde la Santa a esca pregunca cuando en el 
cap. 53 cxplica las palabras de Nuestro Senor: Si algtmo 
tiene sed, venga ArM,y beta. Del seno de aquel que cree 
en 7rti manardn, como dice la Escritura, rios de agxia viva 
(Ioann. 7,37). 

"Todos vosotros, dice El DUlogo, estiis convidados ge¬ 
neral y particularmcnte de mi Verdad, cuando gritaba en 
el Tcmplo con ardiente desco, diciendo: Quien tiene sed, 
venga a ?m y beta, porque yo soy fuente de agua vi¬ 
va...^ Se os convida, pues, a la fuente del agua viva 
de la gracia. Conviene que camindis con perseverancia 
por El, por mi Hijo, a quien hice puente, de tal manera 
que ninguna espina ni viento contrario dc prosperidad, 
ni adversidad, ni otra pena que padezcais, os obligue a 
volver la cabeza atris, antes bien dcb6is perseverar hasta 
que me hall^is a mi, que soy quien os da agua viva; pero 
debris beberla por medio de mi Unigdnito Hijo, el dulce 
amoroso Verbo... Es, pues, necesario para andar este 
camino, tener sed, porque solamente son convidados aque- 

^ Tritase aqul de on Uamanuenco, no s6io general, sino indivi¬ 
dual, que para muchos se queda en llmimnento remoto, siindolo 
proximo para aquellos que se disponen a seguirlo. 
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llos que la tienen, cuando se dijo: quien tenga sed, venga 
y beta. El que no tiene sed, no persevera en el camino, 
porque, o sc detiene por el trabajo, o por cl placer; no cui- 
da de Uevar el vaso con qae pueda sacar agua, ni de ir con 
compama. Solo no puede caminar; por eso vuelve a mi- 
rar atras cuando siente las espinas de las persecuciones, y 
se hace mi encmigo. Tcme porque esta solo, pero si tu- 
viese compani'a, no tcmeria... Es por consiguiente necesa- 
rio tener sed... 

”Y porque entonces se halla el hombre llcno de la cari- 
dad mia y del prdjimo, se balla, consecuentemente, acom- 
panado de machas virtudcs verdaderas, Entonces el ape- 
tito del alma esU dispuesto a tener sed de la virtud, de mi 
honra y de la salvacidn de las almas; y esta apagada y 
mueita en ellas cualquier otra sed. £n este estado 
mu^vese el alma ardientemente a seguir el camino de la 
verdad, en el coal halla la fuente del agua viva... Llegada 
all£, pasa por la puerta de Crisco crucificado, y gusta del 
agua viva, haUindose en mi, que soy oc^ano de paz” 

. La misma idea expone la Santa en el Cap. 25 por medio 
de otro si'mbolo, donde el Padre ie invita a pasar por 
un puente que une la tierra con el cieh, el cual puente 
cs Nuestro Scnor Jesucristo, que es camino, verdad y 
vida. "Los pies del Salvador, taladrados por los clavos, 
son el primer escaldn para subir ai costado, que es el se- 
gundo escalon donde te sera revelado el secreto del 
corazdn... Entonces el alma, viindose amada, se Ilena 
de amor. Sube luego del segundo escalon al tercero, que 
es la boca ilena de dulzura, donde encuentra la paz.” 

cCu^ es, finalmence la senal pan conocer que el alma 
ha Uegado al amor perfecto? El Senor se lo explica a 
Santa Catalina de Sena en los capitulos 74 y siguientes 
hasta el 79: "Ahora resta decirte en qu6 se conoce que 
las almas han Uegado al amor pcrfecto, 

”Pues se muestra en aquella misma senal que fu4 dada 
a los santos discfpulos despu& que recibicron el Espi- 
1 Dialogue, ch. 53s.; I, p. 180-187. 
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ritu Santo, que salieron de la casa en que estaban y dc- 
jando el tcmor anunciaban mi palabra, prcdicando la 
doctrina del Verbo, mi Unig6nito Hijo, Tnenospreciando 
las penas, o por mejor decir, gloridndose en elks. Asi 
escos, como enamorados de mi honor y hambricntos de 
la salud de las almas, corren a la mesa de la santtsima 
Cruz, sin otra ambicion que ser utiles al prdjimo... 
Corren ardorosamente por el camino de Cristo crucifi- 
cado, siguiendo su doctrina sin moderar la marcha ni por 
las injurias, ni por las persccuciones, ni por los placercs 
que les ofrece el mundo. Pasan sobre todo esto con valor 
inquebrantable c imperturbabie persevcrancia, cl corazdn 
transformado por la caridad, gustando y saboreando este 
manjar de la salud de las almas, dispuescos a padecer 
todo por ellas. Aqul se pmeba que el alma indudable' 
mente ama a su Dios de una manera perfecta y desinte- 
lesada... Si estas almas perfectas se aman a si mismas, 
es por ml; si aman al prdjimo, es por ml, para trlbutar 
honor y gloria a mi nombre... £n medio de todas las 
injurias brilla y reina en ellos la paciencia. A ^stos les 
concede la gracia de sentir que nunca estoy separado de 
ellos, mientras que en los dem^ voy y vengo, no por- 
que les retire mi gracia, sino mis bien el sentimiento de 
mi prcsencia. Pero no obro de csta suerte con los que 
ban Ilegado a gran pcrfeccidn y ban muerto cntcra- 
mente a su voluntad propia. En istos descanso sin inte- 
rrupcidn por medio de mi gracia y por la experiencia 
que les doy de mi presencia." (Ch. 78). Esto es, sin 
ginero de duda, el ejercicio mas excelente de la caridad 
y del don de sabiduria, que nos da, dice el Angelico 
Doctor^, el conocimiento que podrlamos llamar expe¬ 
rimental de la presencia de Dios en nosotros. Esta es la 
vtrdadera vida mistica, cumbre del desarrollo normal de 
la vida de la gracia y preludio de la vida del cielo. 

Los que conocen la doctrina espirirual de Santo Tomas 
pueden observar que conenerda en un todo con estas 
1 l«-n»,q.4S,a. 2. 
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palabras pronunciadas en extasis por Santa Catalina de 
Sena; y estamos persuadidos dc que encierran la expre- 
sidn de la doctrina tradicional, que se contenta con acen- 
tuar donde sea precise las palabras del Evangelic y de 
las Epfstolas. manet in caritate, in Deo manet, et 

Deus in eo. —El que pcrmanece en la caridad, en Dios 
permanece, y Dios en el.” (I Ioann.‘t, 16). "Unctio 
ejus docet vos de omnibus. —La unci6n del Scnor os 
ensena en todas las cosas.” (I Ioann.2,27). ”Spiritus 
testimonium reddit spiritui nostro quod sumus filii Dei. 
Si autem filii et heredes: heredes quidem Dei, coheredes 
autem Christi, si tamen compatimur ut et conglortfice- 
tmer. — El Esplritu esta dando testimonio a nuestro espl- 
ritu dc que somos hijos de Dios. Y sicndo hijos, somos 
tambi^n hcredcros: herederos de Dios y cohcrederos de 
Cristo; con cal que padezcamos con 61, a fin de que 
seamos con el glorificados.” (Kom. 8,17). "Mortui enim 
estis et vita vestra est abscondita am Christo in Deo. 
Cum Christus apparuerit, vita vestra, tunc et vos appare- 
bitis cum ipso in gloria. — Muenos estais ya, y vuestra vida* 
esta escondida con Crisco en Dios. Cuando aparezca 
Cristo, que es vuestra vida, cntonces aparecereis tam- 
bi6n vosotros con 61 gloriosos.” (Coloss. 3,3 s.). 

(Hemos acaso violentado el sentido de los textos de 
El Dialogo? Mas acertado serla decir, por el contrario, 
que no hcmos agotado plenamente su contenido. Como 
decia Rafael, "comprcndcr es jgualar”, y para pcnetrar 
plenamente el sentido de los textos citados seria precise 
tener el espiritu de fe. y la caridad de la Santa de Sena. 

He aqul, pues, expuesto segun el testimonio de Santa 
Catalina de Sena el camino de la perfeccidn, trazado por 
la Providencia desde toda la etemidad. Es el camino que 
conduce a la fuente de agua viva; "Si alguno dene sed, 
que venga a mi y beba, y de su pecho correrin rios 
de agua viva...” "El agua que yo le dar6, vendri a 
ser dentro de 61 un manantial de agua que brote paA 
vida etema.” 



QUINTA PARTE 


LA PROVIDENCIA, LA JUSTICIA 
Y: LA MISERICORDIA 


CApftmo I 

LA PROVIDENCIA Y LA JUSTICIA DIVINAS 


Habiendo tratado de la Providencia en si misma y de 
sus designios sobr« las almas, t6canos ahora considerar sus 
relaciones con !a Justida divina y con la Misericordia. 
Asi como en nosocros la prudencia va unlda con la 
justicia y gobierna las dcm4s virtudes, asi tambien en 
Dios la Providencia se une con la Justicia y la Miseri- 
cordia, que son las dos grandes virtudes del Amor divino 
para con el hombre. La Misericordia ticne por funda- 
mento el soberano Bicn en cuanto que es difusivo, co- 
municativo de si mismo. La Justicia estriba en los impres- 
criptibles derechos del soberano Bien a ser amado sobre 
todas las cosas. 

Estas dos virtudes, dice el Salmista, van juntas en todas 
las obras de Dios: "Owmer vue Domini Tuisericordia et 
veritas.” (Ps. 24,10). Pero, como advierte Santo Tomas 
(I“, q. 21, a. 4), en ciertas obras divinas, como los cas- 
tigos, se manifiesta mis la Justicia; en otras, como en 
la justificacion o conversion del pecador, resplandece la 
Misericordia. 



26 * R£aiNALD QARRIGOU - LAGRANGE 

La Justicia, que atribumios a Dios por analogia, no 
es la j«sticia conmutativa, que regula las transacciones 
humanas, pues nada podemos ofrecer a Dios que no le 
pertenezca. La Justicia que se le atribuye es la justicia 
distritnitiva, semcjantc a la del padre para con sus hijos, 
a la del rey para con los subdicos. Tres cosas hace Dios 
por medio de su Justicia: 1*, da a cada criatura lo nece- 
sario para alcanzar su fin; 2*, premia los m^ritos; 3*, 
castiga las faltas y los crfmenes, mayormente cuando el 
culpable no implora misericordia. 

Nos intcresa examinar cdmo dirige la Providencia los 
actos dc la Justicia; I*, durante nucstra vida; 2®, en el 
momento de la muerte; 3*, despu^s de esta vida. 


La Providencia y La Justicia durante nuestra vida. 

La Providencia y la Justicia se unen para damos du¬ 
rance la vida presence los medics necesarios fata con- 
seguir nuestro fin, es decir, para vivir honradamen- 
te, seg6n' la recta razdn, conocer a Dios de uivi ma- 
nera sobrenaturai, amarle, servirle, y obtencr la vida 
etema. 

Hay sin duda entre los hombrcs gran desigualdad de 
condiciones naturalcs y sobrenaturales. Unos son ricos, 
ocros pobres; istos posecn buenas dotes naturalcs, aqu6- 
Uos, temperamenco dspero, salud precaria, caricter me- 
lanc61ico. Pero el Senor nunca oblige a lo imposible, y 
nadic es centado sobre sus fuerzas ayudadas de la gracia. 
El salvaje del centro de Africa o de America ha reci- 
bido sin duda mucho menos que nosotros; pero de 
cumplir cuanto su concieacia le dicta, la Providencia 
le concedera gracias sobre gracias, hasta la de la buena 
muerte, por donde llegara a alcanzar la vida ecerna. 
Jes6s murid por todos los htunbres; y sdlo serin pri- 
ivados de la gracia necesaria para la salvacidn quienes 
|a ella resisten, Dios, que nunca manda lo imposible, 
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a todos ofrece las gracias nccesarias para so salvaci6n. 

Y todavia es masi porque no es cosa extraordinaria 
que la Providencia y la Justicia compensen la desiguaU 
dad de los dones natmales mediante la distribuciSn de 
bienes sobrenaturales^ No es raro que el pobre agrade 
mas a Dios y leciba de 61 mayores gracias que el rico. 
Recordemos la pardbola del rico epulon (Luc. 16,19-31): 
"Hobo cierto hombre rico, que se vestfa de purpura y- 
de lino finisimo, y tenia cada dia esplendidos banqueces. 
A1 mismo tiempo vivia un mendigo, llamado Lazaro, el 
cual, cubierto de Ilagas, yacia a la puerta de 6ste, de- 
seando saciarse con las migajas que cai'an de la mesa 
del rico, mas nadie se las daba; pero los perros venjan 
y tami'anle las Ilagas. Sucedid, pues, que murio dicho 
mendigo, y fu6 Uevado por los angeles al seno de Abra¬ 
ham. Murio tambi6a el rico, y..como estuviese en los 
tormencos, invocaba a Abraham..el cual le respondid: 
Hijo, acu6rdace que xecibiste bienes durante tu vida, y hi- 
zaro, al concrario, males; y asi, 6ste ahora es consolado, y 
td atormentado.” Eseo dmtuestra que a veces la Providen¬ 
cia y la Jfusticia divtnas compensan la desigualdad de las 
condiciones naturales por medio de la distribucidn de 
los bienes sobrcnaturales. Nos dicen las bienaventuranzas 
evangelicas que quien se ve privado de las alegrias terrenas, 
se sicnte a veces mas acraido que los demas por las alegrias 
de la vida interior. Nos lo da a cntender Nuestro Senor 
cuando dice: "Bienaventurados los pobres de espiritu..., 
bienaventurados los mansos..., bienaventurados los que 
Uoran..los que sufren persccucidn por la justicia, por¬ 
que de ellos es el reino de los cielos.” ^ 

Jesus quierc que algunos de sus siervos vivan cruci- 
ficados, porque se asemejen a 61 en la oblacidn efectiva 
de todo su ser por la salud de los pecadores. Continua 
viviendo en ellos; su oracidn y sus padecimientos, y sobre 
todo su amor, perduran en ellos en cierta manera hasta 

^ Cf. el Cdntico de Ana (I Reg. 2,1-10) y cl Magnificat. 
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el fin del mundo, porquc el amor perfecto es la entrega 
completa de sf mismo. 

Hay personas que en ciertos momentos encuentran ce- 
riados codos los caminos de la vida; ninguna esperanza 
humana se vislumbra. Este suele scr a veces el memento 
en que se les concede una vocacion superior. Otras per¬ 
sonas languidecen largos anos en el lecho del dolor. 
Solo hay para cllas un camino abierto: el de la san- 
tidad 

De esta manera la Providencia y la Justicia, dando a 
cada uno lo necesario, compensan a menudo por medio 
de la gracia la diferencia de las condiciones naturales. 
Tambien nos recompensan nuesttos meritos, aun en esta 
vida, y nos recuerdan nuestros graver deberes por medio 
de saludables advertencias y de correcciones bien mere- 
cidas, que vienen a ser peniu medicmales para hacemos 
volver al buen camioo. No de otra manera corrige la ma- 
dre al hijo a quien ama con amor racional y fuerte. Reci- 
biendo bien estas correcciones saludables expiamos nues> 

^ Aal ocuiciiS reciencemente al santo P. Girard, de Coutances, 
cuya vida llena de dolorcs refiere Myham de G. en Vingt-deux 
ans de martyre. 

Otras veces el progreso cspiritual tiene su origen en atroces ca- 
lumnias. Bajo cl pontificado dd Pio X vivid en Roma un ferviente 
crisdano, Uamado Aristides Lconori, arquirecto que habia constnii- 
do bellas iglesias en diversos paises y que fond6 en Roma una obra 
de proteccidn para ninos huerfanos. Foe calumniado de la manera 
mis infamante ante los tribunalcs civUes de Roma por uno de los 
huerfanos, comprado por los enemigts de aquclla obra de caridad. 
Con tan duro golpe la obra parecia condenada al fracaso. Lconori, 
cuyos cabclios encanccieron en una noche, se presento ante el tri¬ 
bunal y oyd la acusicion formulada publicamente contra el por 
aquel joven a quien habia colmado de beneficios. Terminado que 
hubo el- joven, Leonori le dixigio una mirada profunda y se limitd 
a decirle: “Amigo mio, ^c6mo. hablas as! despucs de todo lo que 
he hecho por li desde ni tnfancia?” No pudo el joven contener 
su emocidn, y deshecho en Uanto declard qne le habian pagado por 
cdumniar en aquelJa forma a Leonori y destruir su obra. En esta 
tnbulacidn encontrd de una manera definitiva el camino real de la 
cruz; era amigo de Pio X y murid en olor de santidad. 
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tras faltas, de las cualw se sirve Dios para inspiramos 
humildad mas sincera, amor mas puro y finne. Las almas 
se clasifican por la manera como atienden a estas adver- 
tencias de Dios. 


La Providencia y la Jtisticia en la bora de la muerte. 

Generalmente los que han vivido con la atencidn pues^ 
en los avisos de la Jusdcia de Dios y en los imprescrip- 
tibles derechos del soberano Bien a ser amado sobre co¬ 
das las cosas, no se vcrin sorprendidos por la muerte, y 
hallaran la paz en aquel memento supremo. De muy 
distinta manera sucede ordinariamente con quienes no 
han qiierido oir los avisos divinos, y en vida confun- 
dieron la esperanza con la presuncidn. 

Si hay algo que esci en manos de la Providencia, es 
la hora de nuestra muerte. "Estad siempre prevenidos, 
dice Nuestro Senor, porque a la bora que menos pen- 
sals, vended el Hijo del hombre'* (Luc, 12,40). Tatnbidn 
la forma en que hemos de morir, las cifcunscancias de 
nuestra muerte, todo ello es completamente desconoci- 
do para nosotros, y depende de la divina Providencia, en 
la cual hemos de confiar, preparindonos para una buena 
muerte mediante una vida edificante. 

Cuan distintas son, miradas por el lado de la Jus- 
ticia divina, la muerte del justo y la del pecador impe¬ 
nitence. 

El Apocalipsis (20,6,14) llama "segunda muerte” la 
del pecador impenirente; porque el pecador ya habia 
muerto espiritualmente a la vida de la gracia; y si su 
alma se separa del cuerpo en tal estado, sera privada 
para siempre de la vida sobrentural. Librenos Dios de 
esta "segunda muerte”. 

El pecador impenitence, dice Santa Catalina de Sena^, 
'se presenta a! sumo Juez con su injusticia y con la 


1 Diaiogue, ch. IJl. 
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antorcha de la fe apagada. Habiala sacado encendida del 
Baucismo; mas la apago con el soplo de la soberbia y 
de la vanidad. De su coraz6n hizo una vela que des- 
plego a los vientos que eran contrarios a la salvacidn: 
la vela del amor propio, expuesta a los vientos de la adu- 
lacidn; con la cual corria por cl rio de las delicias 
y grandezas mundanas, abandonandose a las seduccio- 
nes de la came fragil, a las asrucias y a los lazos del de- 
monio.” 

"Lor remordimientos de conciencia (que no se deben 
confundir con cl arrependmiento) se despiertan enton- 
ces con tal vehemencia, dice la Santa, que roen al peca- 
dor lo mas intimo de su ser. £n aquella bora suprema 
leconoce la verdad de lo que antes desatendid. El co- 
nocimiento de su error Ic pone cn gran aprieto, y 
alii esti el demonio.... para arrastrarle a la desespera- 
cidn.” ^ 

decir, leemos en El Didlogo, de la lucha que 
sorprende al pecador desarmado, privado de la fe viva 
que esti como apagada eo dl, privado taznbiin de la 
firme esperanza que no procurd alimentar en si mismo 
por medio de la confianza cn el Senor y de las buenas 
obras? El desventurado puso la confianza en si mismo, 
sin advertir que cuanto poseia era prestado y que algun 
dia tendria que rendir cuenta de cUo. Tambidn se ve 
privado de la llama de la caridad, del amor de Dios que 
ha totalmente perdido. Se encuentra solo con su desnu- 
dez espiritual, sin ninguna vircud, y hablindose negado 
a oir tantos avisos que en vida Ic fueron dados, doquiera 
que mira s61o encuentra motivos de confusidn. En vida 
nunca medico bastante en la Justicia divina, bajo cuyo 
peso ahora se siente agobiado, mientras el enemigo del bien 
le representa que para 61 ya no hay Misericordia. jCuin- 
to debemos orar por los agotiizantes! Si lo hacemos, 
otros rogarin por nosotros en la hora de nuestra muerte. 

Todavia en aquellos dltimos momentos se inclina al 

^ Dialogue, ch. 1J2. 
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pecador la Misericordia divina, como se volvid a Judas,' 
cuando Nuestro Senor le dijo en la Cena (Matth. 26, 24): , 
"/Ay de aquel par qtden el Hijo del hombre sera en- ' 
tregado! /mejor le fuera no haber nacido!” No dice 
Jesucristo qui6n sea el quc le va entregar; es demasiado 
bueno para revelarlo. "Tomando la palabra Judas, que 
era el que le entregaba, diJo: *'^Soy quizd yo. Maestro?" 
— "Til lo has dicho, respondio Jesus.” —Cuando Judas 
hizo el ultimo de todos esta prcgunta: "cSoy yo quizd 
Maestro?”, trataba de disimular, como si fuera posible 
ocultar nada a quien vela acd abajo los secretos dc losj 
corazones. Convicne advcrtir, nota Santo Tomas en su‘ 
comentario a estas palabras, la mansedumbre con que 
Jesus le llama todavia crnngo y le contesta: Tii lo has di¬ 
cho, como si le dijera: "No lo afirmo ni lo rcvclo yo, 
tii mismo lo has dicho.” Nuestro Senor se muestra una 
vez mds lleno de longanimidad y de misericordia, dis'mu- 
iando los pecados de los homines para darles un salu- 
dable aviso y traerles a penitencia. Nos lo dice la Escri- 
tura con estas palabras tan conmovedoras; Longanimts 
(esc Dominus) « multum rmsericors (Pj. 102, 8 ): dissi- 
mulans peccata hominum propter pcenitentiam (Sap. 11, 
24). Escuchen los mansos y se alegrardn: Audiant man- 
.sueti et latentur. 

Este liltimo aviso de Dios nos permite preguntar: ^Sc 
atreven'an a afirmar los pecadores que Dios es tiraoo con 
ellos? Los tiranos son eUos nusmos; ellos son quienes no 
tienen bcnevolencia para consign mismos ni para con Dios, 
negandole la alegria de decir dc ellos como del hijo pr6- 
digo: "mi hijo se habta perdido, y lo he encontrado: 
perierat et inventus est” (Luc. 15, 32). 

;Oh! si el pecador descarga su conciencia por medio 
de una confesidn sincera, por un acto de fe, de confianza 
en Dios, se salva en aqviel iiltUiw mityito pot Miseri- 
•cordia divina, que vienc a unirse a la Justicia. De quererlo 
y de no poner resistencia, todos podemos en la hora de 
-la muerte recuperar la esperanza por medio de la Mise- 
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ricordia. A los remordimientos sigue entonces el arre- 
pentimiento. 

De otra suerte, el alma sucumbe al remordimiento y 
se abandona a la desesperacidn: pecado mas grave todavia 
que los anteriores, que ni siquiera admitc la excusa de la 
flaqueza ni de la seduccion de la sensualidad; pecado que 
consiste en juzgar que sus crtmenes exceden la Miseri- 
cordia divina. Y una vez cometido este pecado, el alma 
s6Io se duele de su propia desdicha, y no de la ofensa 
inferida a Dios; y este dolor dista macho del de atricidn 
y del de contricion. 


jOh! bienaveritarado cl pecador qne entonces sc arre- 
piente, como cl buen ladrdn, pensando que "la Misericor~ 
dia divina es, como lo dice Santa Catalina de Sena^ 
incomparabUmente mayor que todos hs pecados que pue- 
den cometer todas las erhturas juntas". 

Mis bienaventurado atin el justo que durante toda so 
vida medito en el deber que debia cumplir por amor, y 
despu^s de haber merecido y luchado en este mundo, 
ansia la muerte para gozar de la vision divina, a semejan- 
za de San Pablo que anhelaba morir para vivir con Cristo: 
'’cupio dissolvi et esse cum Christo" (Philip. 1,23). 

La paz inunda en la agonla el alma de los justos en la 
medida de la perfeccion de cada uno; y a veces de ma- 
nera especial el alma de los que mas temieron en vida 
la Justicia divina. Su muerte es tranquila porque en vida 
triunfaron de los encmigos*. Sujetaron la sensualidad 
por medio del freno de la raz6n. La virtud triunfa de 
la naturaleza, reprime el temor natural de la muerte, por 
el dcseo de alcanzar el ultimo fin, el Bien soberano. La 
conciencia de quien ha vivido en conformidad con la 
justicia, permanece tranquila, por mis que el demonio 
intente perturbarla y espantaria. 

^ Dialogue, ch. 132. 

* Dialogue, ch. 131. 
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Verdad es que entonces sc pone mas de manificsto ei 
valor del ticmpo de la prueba y el precio de la virtud; 
con lo que el alma del justo se duele de no haber emplea- 
do bien el tiempo. Pero esca pena no Ic agobia, antes bien 
le aprovecha, inclinando el alma al recogimiento, antes de 
ponerse en prcscncia de la preciosa sangre del Salvador, 
del Cordero de Dios que borta los pecados del rmindo. 
La Misericordia y la Justicia se unen dc modo admirable 
en estc paso del tiem|K> a la eternidad. £1 justo presiente 
al morir la felicidad que Ic esca preparada y se goza ya 
en su dicha, que a veces se le manifiesta reflejada en el 
rostro. 


La Providencia y la Justicia en la otra vida. 

Luego de la muerte intervienen la Providencia y la 
Justicia en el juicio particular. Nos lo dice claiamente la 
Revclacidn en la pardbola antes mencionada del rico epu- 
I6n y del pobre Ldzaro, cuyas almas son definitivamente 
juzgadas tan pronto coino ban salido de este mundo. 
Nos lo ensena tambWn San Pablo en diversos lugares: 
"Es forzoso que todos comparezcamos ante el tribunal 
dc Cristo, para que cada uno reciba cl pago de las bue- 
nas o malas acciones que hubiere hecho estando en su 
cuerpo.”^ "Tcngo deseo dc verme libre (de este cuer- 
po) y estar con Cristo.”* "He concluido la carrera..., 
no me resta sino recibir la corona de justicia, que me 
dara el Senor en aquel dia como Justo Juez; y no solo 
a ml, mas tambi6n a los que desean su venida.” ® ^'Estd 
decretado a los hombres el morir una sola vez, y despuds 
el juicio.” * 

La Iglesia primiciva crela que los mircires entraban de 

1 II Cor. S, 10. 

* Philip. 1, 2). 

8 II Tim. 4, 8. 

* Hebr. 9, 27. 
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inmediato en el ciclo, y que los criminales impenitentes, 
como el mal ladron, eran castig^os luego de su muerte. 

ExpUcase la naturaleza de este juicio particular por el 
estado en que el alma queda separada del cucrpo; en 
cuanto lo abandona, se ve como sustancia espiritual, co¬ 
mo espiricu puro, y conoce al punto su estado moral; 
recibe um litz interior que hace tnutil toda discusidn; 
Dios pronuncia la sentencia, la cual es transmitida por la 
concicncia, que es el eco de la voz de Dios; entonces ve 
el alma con toda claridad lo que merecen sus buenas o 
malas obras, que en aquel momento recucrda con toda cla¬ 
ridad. Lo dice la Liturgia de un modo simbdlico cn el 
Dies ira: "Liber scriptus proferetur, in quo totum conti- 
netur: Ell alma .vera todo cuanto de ella esta cscrito cn cl 
libro de la vida.” * 

La Justicia impondri entonces castigos proporcionados 
a las faltas, ya temporales, ya etemos. El pecado mortal, 
del cual no quiso uno arrependne antes de la muerte, 
seri despues de cUa como una enfennedad incurable de un 

1 Newman, en The Dream of Geronttus, pone estas paiabm cn 
bocfl del ^ngcl dc la guarOa, inmediatamente dcspues dc la muene 
de Geroncio; “Cuando veas a tu Juez (Jcsucnsto) —si ic cabe 
esta sucne— su vista encendera en tu coraz6n una gracia uxtra- 
ordinaria de rcspcto y de profunda temura. Desfalleceras dc amor 
y suspiraras hacia £1, incapaz dc ocro sendiniento que el dc uxu in- 
tensa cnmpasidn, vicndo que <juien es tan amable se haya humillado 
hasta el punto de set tratado tan vilmente por un ter tan nil como 
tu. Hay en sus pensarivos o)os una miiada tan suplicante, que te 
nirbara y te Uegari a lo vivo. Y te aborreceris y te hards odioso a 
ti rmsmo, pues aunque libre ahora dc pecado, semiris par tus pe- 
eados pasados uoa pena tan grande cual ounca la sendste. Y se 
apodurari dc ti un doble y ardiente deseo: el de huir y ocultarte 
de su vista, y al mismo dempo el de permaneeer cn prcsencia de su 
hermosura soberana. Estas dos penas tan agudas, tan opuescas, la 
aspiracidn ardiente hacia £1 coando ya no Le veas y la verguenza 
de d mismo ante la idea de verle, scran para d verdadero y dolo- 
rosisimo purgaiorio ... El Rastro del Dios encamado te penetrari 
de este dolor aguda y sutil. Sin embargo, el recuerdo dc estc dolor 
iicri un soberano febrifuge para curar la llaga. la Ha^ que esc 
dolor mantendri cada vez mas piefonda y ni^ abiena.' 
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ser inmortal, del alma. El pecador sc apart© del Bien Sobe- 
rano y no quiso arrepentirse; neg6 practicamente a Dios 
la dignidad infinita de fin filtimo, y no se retracto de esta 
negacion practica cuando todavia cstaba a tierapo. Es un 
desorden consciente e tneparable; existen los reniordi- 
mientos, pero sin arrepentimiento; el orgullo y la rebel- 
dta persisten, y tambien la pena merecida por ellos; la cual 
consiste sobre todo en la privaclon perpetua dc la vida di- 
vina, de la gracia y de la vision de Dios, de la felicidad 
suprema, junto con la certcza de haber malogrado para 
siempre y por propia culpa su destine 

Aqui se manificsta infinita la Justicia divina; es un 
misterio inescrutable para nosotros, lo mismo que el de 
la Miscricordia. 

Los concepcos que en este mundo podemos tener de 
la Justicia y de las demis perfecciones divinas, aun des> 
pojados de coda limicacion, resulcan limicados, cenidos y 
rescringidos. Nos imaginamos en realidad que los atribucos 
divinos son dUtintos los unos de los otros, aun creyendo 
que no hay entre ellos disdneidn real. De donde se sigue 
que estas ideas Imitadas endurecen un tanto la fisonomla 
cspiritual de Dios, como sucede al reproducir en mosaico 
el rostro humane. Teniendo nosotros de la Justicia divi¬ 
na un concepco distinto del de la Misericordia, nos ima¬ 
ginamos que la Justicia divina no s61o es infinitamente 
justa, mas tambien demasiado severa, y que la Misericor¬ 
dia es arbitraria. 

En el cielo veremos que aun las perfecciones divinas 
mas opuestas en apariencia estan intimamente unidas y 
se identifican sin destnmse en la Deidad, es decir, en la 
vida intima de Dios, que entonces conoceremos de una 
manera clara e inmediaca. 

Entonces veremos que la Justicia y la Misericordia 
s61o en Dios existen en estado puro, es decir, exentas de 
toda imperfeccion, y que cn lU no puede existir la Jus- 


s Cf. Santo Tomis, q. 87, a. 3. 
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ticia sin la Miscricordia, como tampoco la Misericordia 
sin la Justicia y la Providencia; de la misma manera que 
en nosotros las virtudes cardinales van juntas y no se 
pueden separar^. 

Estas cosas ven los santos luego del juicio particular, 
terminado el cual entran en la gloria eterna. 


Se manifiesta de nuevo la Justicia divina en el juicio 
universal, despues de la resurreccidn de los cuerpos, sc- 
gun aqucUas palabras del Credo: "Credo in Jesum Chris¬ 
tum..., qui venturus est juridicare vivos et mortuos." 
Nuestro Senor dice por Sm Mateo (25, 31-46): "Todos 
los pueblos de la cierra veian venir al Hijo del hombre 
sobre las nubes con gran poder y gloria. £1 cual enviar4 
luego a sus angeles con sus resonances trompetas, y con- 
sagrar4 a sus escogidos de las cuatro partes del mundo, 
desde el dlcinio cabo de la cierra hasta la extremidad del 
cielo.” De no ser Jes(is el Hijo de Dios, (c6mo habria 
podido pronunciar estas palabras, siendo un humilde 
obrero? Serfa locura manifiesta; mas todo nos viene a 
demostrar que, por el contrario, en ellas se cncicrra la 
sabidun'a misma. 

El juicio universal es de evidente conveniencia; porque 
el hombre, a mis de scr una persona privada, vivc en so- 
ciedad; y por medio de cste juicio se pondran de mani- 
fiesto ante todo cl mundo la rectitud de los caminos de 
la Providencia, el motive de sus decisiones y sus efectos. 
La Justicia divina aparecerd soberanamente perfecta, en 
tanto que la justicia Humana es con frecuencia deficiente. 
La Misericordia se manifestard infmita para todos los pe~ 
cadores arrepentidos y perdonados. Toda rodilla se do- 
blari ante Cristo Salvador, triunfador del pecado, del 
demonic y de la muerte. Apareceri tambiin la gloria de 
los elegidos; quicn haya sido humillado, sera ensalzado; 

' Cf. Santo Tomis, 
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y quedari para siempre establecido el reino de Dios en 
]a lumbre de gloria, en el amor y en la paz*. 

Este es el reino que pedimos al decir todos los dias en 
el Padre Nuestro: "Venga a ws el tu reino, hdgase tii 
voluntad (significada en tos maodamientos y en el espi- 
ritu de los consejos evang^licos) aii en la tierra como en 
el cielo” 

1 Entonces se cumpliri el Cdntico de Ana (I Reg. 2. l-IO):... 
“Qiiebr6sc cl su-co dc los fuertes, y los flacos ban sido revestidos 
de vigor. Yahv^h cs qnien da la imicrte y la vida; conduce al 
sepulcro y libra de a. Yahv^h empobrece y cnriquecc; abate y 
cnsalza... Levanra del polvo al mcndigo para sentarlo entic los 
principes y hacerle participe del irono dc gloria.” Este Cwrico 
del Anriguo Tcsiamento es el prcludio del Magnificat. 

8 Un )oven israeUea, bllo de un banqueto aostriaco, que del 
Evangelio s61o cooocla el Padre nuestro, tuvo cierto dia ocasidn de 
vengarse de un enetnigo suyo. Pero efl el moment© mismo en que 
se le ofrecid la ocasidn, recordd estas palabras: “Perddnanot nuet~ 
Xras deudas, asi como nototros perdotvmos a nuenros deudores.” 
Entonces, en lugac de vengarse, perdood de cora*6n, y al puoto se 
abrieron sus ojos, vi6 coda la gtandeza del Erangelio y ctcyd fir- 
memence. Se hizo un bucn crisdano, y dcspufe sacerdote y reli- 
gioso de la Orden de Santo Domingo. En momcnto mismo en 
que perdonaba dentro de su corazdn, sc le mostrd el reino dc Dios. 



CAPITULO II 


LA PROVIDENaA Y LA MISERICORDIA 


Hemos examinado ias relaciones de la Providencia con 
la Justicia divina, que a todos dispensa las gracias necesa- 
rias para alcanzar a su fin, recompensa los mcritos y castiga 
las faltas y los crlmencs. Tratarcmos ahora de las relacio¬ 
nes de la Providencia con la Misericordia divina. 

Parece a primera vista que la Misericordia es dJstinta de 
la Justicia y aun concraria de eila; diriase que se opone 
a la Justicia y rescringe los derechos de la misma. £n rea¬ 
lidad dos perfecciones divinas, por muy diferences que sean, 
no pueden ser contrarias la una de la otra; no puede la 
una ser negacion de la otra; ambas se annonizan y compo- 
ncn, ccmo se dijo, hasta identificarse por modo eminence 
en la Deidad o cn la vida (ntima de Dios. 

La Misericordia, lejos de oponcrse a la Justicia impo- 
ni^ndole lestricciones, unese a ella haci^ndole ventaja, dice 
Santo Tomas "Todos los cammos del Senor son mise¬ 
ricordia y verdad {o justicia)”, leemos en el Salmo 24, 10. 
Pero, anade cl Apostol Santiago: "ia Misericordia sobre- 
puja a la Justicia” 

jEn.qu6 sentido se ha de entender esto? "En el sentido, 
dice Santo Tomds* de que toda obra de Justicia supone 
una obra de Misericordia o de bondad completamente gr<x- 
tuita y se funda en ella, En efecto, si Dios debe algo a su 

1 I*, q. 21, a. 4. 

2 Iac.2,U. 

* Loc. cit. 

r27fl 
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crlatura, es en virtud dc un don anterior... (Si esti obliga- 
do a concedernos las gracias necesarias para la salvaddn, es 
porque primero nos cre6 por pura bondad suya y nos Ua- 
m6 a una felicidad sobrenatural; y si dcbe rcmunerar nues- 
tros m^ritos, es porque antes nos concedio la gracia de me- 
recer.) De esta manera, la Misericordia (o la pura Bon¬ 
dad) es como la rafz y el origen dc codas las obras de Dios, 
les infunde su virtud y las domina. Como fuente primera 
de todos los dones, no hay influencia superior a la suya; 
y por lo mismo avencaja a la Justicia, que ocupa el segun- 
do lugar y le esta subordioada.” 

La Justicia es como una rama del drbol del amor de 
Dios; la Misericordia o la pura Bondad, comunicativa y 
radiance, es el irbol mismo. 

Conviene examinar las relaclones de la Providencia con 
la Misericordia, en la forma como lo hicimos al hablar 
dc la Justicia; primero en la vida presence, luego en la 
hora de la muerte, y finalmcDte en la ocra vida. 

• 

• • 

La Providencia y La Misericordia durante rtuestra vida. 

Si en la vida presente la Justicia da a cada uno lo necesa- 
rio para vivir como se debe y alcanzar su fin, la Misericor- 
dia nos concede mucho mas de lo estricUtmente necesario. 
En cscc sencido sobrepuja a la Justicia. 

Asi pox ejempio, Dios podia habemos creado en un 
escado puramente natural, dandonos solamente el alma cs- 
piritual e inmorcal, sin la gracia; mas por pura bondad nos 
concedid desde cl dia de la creacidn el participar sobrena- 
turalmente de su vida intima; nos di6 la gracia santifican- 
te, principio dc nuestros miritos sobrenaturales. 

De igual modo, despufs de nucstra caida pudo en Justi¬ 
cia abandonamos en nuestra desgracia. Tambi^n pudo 
levantamos del pecado, por algun otro medio scncillo, 
anunciado por algdn profeta, bajo determinadas condi- 
ciones. Pero hizo por nosotros muchisimo mis: por pura 
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Misericordia nos did a su propio Hijo por victima reden- 
tora; de donde siempre podemos apelar a los m^ritos 
infinicos del Salvador. La Justicia no pierde sus derechos, 
pero triunfa la Misericordia. 

Dcspues de la muerte dc Jesus, bascaba que nuestras 
almas fueran movidas por gracias inceriores y por la pre- 
dicacidn del Evangelio; la Misericordia divina nos otorgd 
mucho mas: nos did la Eucarisda, que perpetua sustan- 
cialmente en nuestros altares cl sacrificio de la Cruz y 
nos aplica sus frutos ^ 

Finalmcnte, cada uno de nosocros, al naccr en el seno dc 
una familia cristiana y catdiica, ha recibido dc la Misericor- 
dia divina incomparablemente mas de lo estrictamente ne- 
ccsario, que Dios concede a los salvajes del interior dc Afri¬ 
ca. Si el salvaje provisco de lo estrictamente necesario no 
resisce a las primeras gracias provenientes, recibiri las de- 
mls gracias indispensables para su salvacidn. Pero nosotros 
desdc la infancia, hemos recibido todavfa muchos mis. 

Bien mirada la cosa, hemos sldo guiados por las manos 
invisibles de la Providcncia y de la Misericordia, que nos 
han preservado de muchos tropiezos y levantado indivi* 
dualmente de nuestras caidas. 

Asf tambi^n, si ya id en la tierra la Justicia divina rc- 
compensa nuestros m^ritps, la Misericordia los remunera 
con crcces. 

Dice la oracidn de la Dominica 11* dcspues de Pente- 
cost^s: "Omnipotente y eterno Dios, cuya infinita bondad 
rebasa los mcricos y aun los deseos de los suplicantesj de- 
rrama sobre nosotros ,tu misericordia y perdona los casti- 
gos que nuestra conciencia teme, dandonos aquello que 
no osamos esperar dc nuestras suplicas. Por nuestro Sehor 
Jesucristo” 

^ Cf. Santa Catalina de Sena, Dialogue, ch. 30. 

^ "Omnipotens sempiterne Deus, qui ahundancia pietads toae et 
merita siipplicum cxcedis et vota; effandc super nos miscricordiani 
tuam: ut jiinitas quae conscientia mcnitt, et adjicias quod orado 
non praesuniic Per...” 
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• La gracia de la absolucton de un pecado grave no es me- 
recida, sino don gratuito. jY cuantas veces se nos ha dis- 
pensado ese don! 

La gracia sacramental de la Comunidn no se debe a 
nuestros m^ritos, antes bien es frato del Sacramento de 
la Eucaristia que la produce en aosotros per si mismo, 
diariamentc, si lo queremos. jCuantas comuniones nos ha 
concedido la Misericordia divina! Si fuhemos fieles en 
combatir el apego al pecado veyttal, cada una de nuestras 
comuniones seria sustanciahnente mas jervorosa que la 
anterior, porque cada una debe aumentar en nosotros la 
caridad, disponiendpnos a recibir a Nuestro Sehor al di'a 
siguiente con mayor fervor y voluntad mds pronta. 

Si atendicramos a esta ley de aceleraddn del amor de 
Dios en el alma de los gustos, quedariamos asombrados. 
As( como la pledra cae con canta mayor rapidez cuanto 
ni4s se acerca a la tierra que la atrae, de la misma suerte 
las almas de los juscos deben caminar con tanta mayor ra¬ 
pidez hacia Dios cuanto mas se Ic acercan y con mds fuer- 
za son atraidas por ^1. "Misericordia Domini plena est te- 
rrd", dice el Salmista. ’’la tierra est4 llcna de !a Misericordia 
del Senor”. (?s. 32, 5). Y los pecadoies pueden repetir lo 
del Salmo 89,14: "Vuelve por fin a nosotros, oh Senor, y 
ten misericordia de tus siervos. Cdlmanos pronto de tus 
favores, para que nos alegreroos y regoeijemos toda nues- 
tra vida.” 

Si contempl^semos cl curso de nuesira existencia tal 
como esta escrito en cl libro de Ja vida, cuantas veces ve- 
riamos en el la intervcnci6n de la Providencia y de la Mi¬ 
sericordia, que contribuyeron a soldar la cadena de nues¬ 
tros m^ritos, rota quizi a menudo por nuestros pecados. 

No es menos bella la intcrvencion de la Misericordia en 
el momento supremo. 
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La Providencia y La Mhericordia en la bora de la muerte. 

De intervenir en aquel momcnto solamehte !a Justicia, 
todos !os quc vivieron mal moririan tambi^n de mala ma- 
nera: desatendidos cantos avisos de la Providencia, campo- 
co atenderian el postrero, ni del remordimiento pasarian a 
la contricion saludable. Pero gracias a la Misericordia, este 
ultimo llamamienco se hace mas apremiance que todos. Si 
la Justicia inflige la pena debida al pecado, tambien aquf 
la Misericordia la supera por el perdon. Perdonar signified 
”dar sobre" lo debido. Quedan a salvo los dercchos de la 
Justicia, pero triunfa la Misericordia, inspirando a menu- 
do al pccador moribundo un acto de sincero amor de Dios, 
de contricion que borra el pecado mortal y remite la pena 
cterna que corresponde al mismo. De esta matiera, por me- 
diacidn de la Misericordia, por los m^ritos infinites del Sal¬ 
vador, por la intercesion de Maria, refugio de los peca- 
dorcs, y de San Jos^, abogado de la buena muerte, acaban 
muchos de rmy distinta manera de como vivieron. Son 
,los obreros de la 4icima bora, de que habla la paribola 
'evang^Iica (Matth. 20,9); reciben como los demds la vida 
eterna en la medida proporcionada a los pocos actos me- 
ritorios que realizaron antes de morir, en su agonia. Asi 
expird el buen ladron, que, conmovido por la bon- 
dad de Jesus moribundo, se convirtid y tuvo la dicha 
de oir de labios del Salvador: "Hoy seras conmlgo en el 
paralso.” 

Esta intcrvcncidn de la Misericordia en el punto de la 
muerte es una de las cosas mas sublimes de la religidn ver- 
dadera. Ocurrid con frecuencia en la guerra pasada; mu¬ 
chos que, de haber continuado viviendo en circunstancias 
ordinarias, entretenidos en sus ocupaciones y en los place- 
res, se habrian perdido, sc salvaron muriendo tragicamente 
despuds de recibiV la absolucidn. 

Lo vemos tambidn en los hospitales cristianos, donde 
muchos desdichados, advertidos por la enferinedad, se pre- 
paran para una buena muerte al oir las exJvortaciones de 
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alguna religiosa o dc algun saccrdote, que por fin consigue ^ 
reconciliarlos con Dios despu^ de treinca o cuarenta anos , 
de vida poco menos quc indiferente y descuidada. 

La Misericordia divina Jlama a todos los moribundos en 
conformidad con aquellas palabras dc Jesus; "Venid a mi 
todos los que anddis agobiados con trabajos y car gas, que 
yo os aliviard.^' (Mattb. 11,28). Jesus murio por todos los 
hombres. El cs el cordero de Dios que borra los pecados 
del mundo, como lo recuerdan las beilas oraciones de los 
agonizantes. 

La muerte del pecador arrcpentido es una de las mani* 
festaciones mas admirables de la Misericordia divina. De 
ello encontramos muchos ejemplos en la vida de Santa Ca¬ 
talina de Sena, cscrica por su confcsor cl Beato Raimundo 
de Capua. Con reiceradas supUcas en favor de dos crimi- 
nales condenados al ultimo sopUclo, que aun en el tozmen- 
to de cenazas ardientes no cejaban en sus blasfcmias con¬ 
tra Dios, obtuvo la Santa que Nuescro Senor se apareciese 
a aquellos desdichados cobiertos de llagas, invitandoles a 
convertirse y promett^ndoles el perd6n. Entonces pidie- 
ron con grandes instancias un saccrdote, confesaron sus 
pecados con vivo dolor, trocaron sus blasfemias en alaban- 
zas y fuerun alcgres a la muerte, como si se dirigieran a 
las pucrtas del cielo Los tcsdgos de este hecho quc- 
daron profundamcnte sorprendidos y no acertaban a adi- 
vinar la causa de cambio tan repentino en las disposiciones 
interiores dc aquellos criminales. 

En otra ocasidn asistid la Santa personalmente al supli- 
cio del noble Nicolas Tuldo, condenado a muerte por ha- 
ber hablado mal del gobierno. Como este joven tuviese 
apego excesivo a la vida y no se resignara a un castigo que 
Ic parecia injusto, la Santa Ic prepard para comparecer 
ante Dios. De esta manera refiere la muerte en una carta 
a su confesor Raimundo de Capua: "Cuando me vi6 (en 
el lugar del suplicio), comcnzd a sonrcir. Quiso que yo 

1 Vie de sainte Catherine de Sierme, par le bienheurcux Ray* 
moad de Capoue, ch. VIII. 
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trazara sobrc 61 la scnal dc la cruz. Hecho esto, le dijc: 
''jDe rodillas, dulce hermano tmo, a las bodas! Vas a co- 
menzar la vida que nunca acaba” Entonces se tendid con 
gran dulzura y yo le extendi el cucUo. Inclinada hacia 61, 
ie recordaba la sangre del Cordero divino. El no accrtaba 
a decir otra cosa que: ;Jes6s! jCatalina! Y todavla lo esta- 
ba repitiendo, cuando rccibi so cabeza entre mis manos. 
Fije entonces mis ojos en la divina Bondad y dije: "jLo 
quiero!" 

"Y vi el costado abierto del Hombre Dios, como veroos 
la caridad del sol. La sangre del ajusdeiado penetraba cn 
la Sangre divina, y ia llama del sanco dcseo concebido por 
gracia especial a aquella alma penetraba cn la llama de la 
caridad divina” ^ 

Si la muerte del pecador arrepentido es una manifesta- 
ci6n de la misericordia divina, todavla es mas bella la muer* 
te del jusco que siempre ha sido fiel. Generalmente los 
ultimos momencos son tranquilos, porque en vida triun- 
i6 del enemigo, y su alma esci preparada para pasar a la 
ecernidad. Aquel sacrificio, en union con las ntisas que se 
celebran, es el itlthno que ofrece de reparaetdn, de adora- 
cidn, de accidn de gracias y de sUplica para obtencr la gra* 
cia de ia perseverancia final, que ileva consigo la certeza 
de la saiud eterna. 


La Providencia y la Misericordia despuds de la muerte. 

"Las sendas de Dios son Misericordia y Justicia”, nos 
.dice el Salmisea (Ps. 24,10), si bien la primera predomina 
en ciertas obras, como la conversidn del pecador, y la se- 
gunda en otras, como el casdgo del pecado. 

Despu6s de la muerte, dice cl Ang61ico Doctor^, "la 
Misericordia se ejerce aun en los r^probos, por cuanto son 
casrigados con mentps rigor que el merecido”. Si solamen- 

1 Lettres au bienheureux Raymond de Capoue, trad. Bernadot, 
p. 86. 

a l*,q.21,a.4,adl. 
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te interviniera la Justicia, sufririan todavfa mas. Lo dice 
tambien Santa Catalina’. La Misericcrdia mitiga la Jus-'; 
tick aun con los que han encendido cl odio entre los in- 
dividuos, entre las clases y los pueblos, hasta con los mas 
perversos, con eso.s monscmos, que, como Ner6n, demos- 
traron malicia refinada y obsdnacidn rebelde a todos los 
consejos. 

Claro es que la Misericordia dhnna s? manifiesta todavia 
mas en las almas del purgatorio, impii'dndoles el amor de 
reparacion, que suaviza en cicrto modo las penas purifica- 
doras que padecen y confinna la certeza de su .salvacion. 

En el cielo, la misericordia divlna resplandece en cada 
uno de los santos, segun el grade de amor de Dios. Nues- 
tto Senor los acogt cotv estas paUbcas 
'"Venid, benditos de mi Padre, a tomar posesidn del reino 
que os estd preparado desde el principio del mundo. Por- 
que yo tuVe hambre, y me distek de comer; tuve sed, y me 
disteis de beber; era peregrine, y me hospedasteis; desnu- 
do, y me vestisteis; enfermo, y me visitasteis; encarcelado, 
y vinisteis a verme.” A lo cu^ los justos^ le responderin 
diciendo: "Senor, ^cuindo te vimos nosotros hambrien- 
to..., sediento..,, y fuimos a visitarte?" Y el Rey en 
respuesta Ics dira: "En verdad os digo, siempre que lo 
hicistcis con alguno de estos mis mas pequenos hermanos, 
conmigo lo hicistcis." 

jQue alegria sera la del memento de nuestra entrada en 
la gloria, cuando recibamos la lumbre de gloria para ver 
a Dios cara a cara con aquella visi6n que ya no acabard 
nunca jamas y cuva medida sera el iinico instante de la 
eternidad inmutable! 

iQu6 gran consuelo pensar en csta Misericordia infini- 
ta, que supera toda malicia y que nunca se ha de agotar! 
Nunca, pues, desespere el pecador por muy vergonzosas 
y criminalcs que scan sus caidas. La mayor ofensa que po- 
demos hacer a Dios es pensar que no sea suficientemente 


1 Dialogue, ch. 30. 
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bueno para perdonamos. Como lo dijo Santa Catalina de 
Sena, "su Misericordia es incomparabiemente mayor que 
todos los pecados quc puedan cometer todas las criaturas 
juntas” 

Tengamos presentes las palabras de los Salmos que a 
este proposito nos trae a la memoria la Liturgia con tanta 
frecuencia: "Misericordias Domini in tstemum cantabo... 
Cantar6 etemamente las bondades del Senor... Tan es- 
table como los ciclos es tu fidelidad... Podcroso eres, Se¬ 
nor, revestido de tu fidelidad_ Tu domas la soberbia 

de los mares y el orgullo de los malvados, para venii' en 
socorro de los debiles.” (?s. 88,2...) 

"Misericorr Dommus, longanimis et multum misericors. 
Misericordioso y compa-sivo es el Senor, tardo en la colera 
y rico en bondad; su enojo no dura para siempre. Cuanto 
se aiza el cielo sobre U cierra, asf es grande su misericordia. 
Como el padre se apiada de sus hijos, asf se apiada el Se¬ 
nor de los que !e cemen; porque conoce bien nuestra 
hechura; acu^rdase que somos polvo. 

”jEl hombre! Como los del heno son sus dfas; como la 
flor del campo, as! florece pasa un soplo dc viento sobre il, 
y se esfuma... Mas la misericordia del Senor dura eter- 
namente con ios que le temen. Misericordia autem Domini 
ah <etemo et usque in cetemum super trmentes eitm” (Ps. 
102,8-17.) Dignaos, Senor, cumpiir en nosotros estas tus 
palabras, para que os glorifiqucmos por toda la etemidad: 
''Misericordias Domini in tetemum cantabo” 

Kara vcz ban sido expresadas con tanto acierto como en 
el Dies ira las relaciones de la Misericordia, de la Justicia 
y de la Providencia. 

Dies kig, dies ilia, solvet saclttm in favilla... jOla de 
c61era, aquel en que el mundo se rcducira a pavesas, segua 
las profecias de David y los oraculos de la Sibila! 

Quantus tremor est futurus, Quando Judex est ventu- 
i. jCuil no el terror dc los hombres cuando el 

‘ Dialogue, ch. 132. 
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Juez vendri a escudrinarlo todo con rigor, cimcta stride 
discussurus! 

Mots stupebit et natura, Cum resurget creatura, Judican- 
ti respoTisura: Pasmarse han de asombro la muerte y la 
naturaleza, cuando rcsuciten los morcalcs para responder 
ante el Juez. 

Liber scriptus proferetur, In quo totum continetur, Un¬ 
de mundus judicetur. Abrirasc el libro que contiene el 
sumario del juicio del mundo. 

Judex ergo cum sedebity Quidquid latet apparebit: Nihil 
inultum remanebit. Y sentado cl Juez en su tribunal, apa- 
receran las cosas mas escondidas; ningun delito ha de que- 
dar inulto... 

Rex tremend^e majestatis, Qui salvandos salvas gratis, 
Salva me, fons pietatis. jOh Rey dc temerosa majestad! 
que a tus elegidos los salvas de gracia, qui salvandos salvas 
gratis, salvame, fuente de bondad! 

Recordare, Jesu pie, Quod sum causa tua vue, Ne me 
perdas ilia die. Acu^rdate, dulce Jes^s, que por mf viniste 
al mundo; no me pierdas en aquel dfa. 

Quterens me, sedisti lassus: Rederrtisti crucem passus: 
Tantus labor non sit cassus. Buscandome, fatigado tc sen- 
taste; me redimiste sufriendo en la cruz: jque no sea en 
vano tanto trabajo! 

Juste Judex ultionis, Donum fac remissionis, Ante diem 
rationis. jOh, justo Juez dc las venganzas! concedemc el 
perdon antes del dla de la cuenta... 

Qui Mariam absolvisti, Et latronem exaudisti, Mihi quo- 
que spem dedisti. Tii que perdonaste a Marla (Magdalena) 
y ofste al buen Ladrdn, tambiin a mf me distc esperanza... 

Oro supplex et acclinis, Cor contritum quasi cinis, Gere 
curam mei finis. Ru^gotc suplicante y postrado, con el 
corazdn deshecho como cl polvo, que tengas piedad en 
mi ultimo trance. 

Huic ergo parce Deus: Pie Jesu Domine, Dona eis re¬ 
quiem. jApiadate de nosotros, Dios mfo! Senor, Jes6s 
misericordioso, danos cl descanso eterno. Am6n. 
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Acoscumbremonos a rogar par los agonizantes, para 
que la Misericordia divina les asista; de esta manera tam- 
bien nosotros seremos ayudados por las oraciones de otras 
almas en el momento de nucstra muertc. No sabemos c6- 
mo ni^6.ndfi.l«,mos de morir; quizas nos hallemos solos en 
a^el trance; pero si en vida hemos fdgado con frecuen- 
cTa ^r los agonizantes, si atenta y fervicntemencc hemos 
rezado a menudo: "Santa Maria, Madre de Dios, ruega 
por nosotros, pecadores, ahora y en la hora de nuestra 
TTzuerte", la misericordia divina sc inclinara hacia nosotros 
en el momento supremo *. 

1 J. Maritain hacc esra profunda rcflexiin en su hello Hbro Le 
Doctextr Angelique (p. U0-il5): '‘^C6mo conciliar dos hechos apa- 
rentemente contradictorios: el hccho de <]ue la hiscoria moderna 
parece entrar, segOa la opinion de Berdiaeff, cn una nueva edai 
media, en que la unidad y (a oniversalidad de la culnira cristiana se 
volvcrin a enconcrar, extenditodose esta vez en todo el mundo, y 
el OCTO hecho de que el moviimeoto general dc la civilizacidn mo- 
derca parece arrastrar el mundo hacia el universalimo del Anti¬ 
crista y su vara de hierro, mis bieo que hacia el universalimo de 
Crista y su ley libertadora, anubndo en todo caso la esperanza de 
la unificacido del mundo en un “hnperio” cristiano uoiversal? 

”A mi patecer, la respucsta es la siguientc: Cieo que en cada 
instante de la histoiia del mundo se cruzan dos movinuenros inma- 
□enccs...; uno dc ellos empiija hacia arriba todo cuanto en el 
mundo participa de la vida drvina dc la Iglesia, que esti eo el 
mundo pero no es del mundo, y a cuantos siguen la atraccion de 
CiisEo, jefe del genero humano. 

”E1 OCTO moviinieato empuja hacia abajo todo cuanto en la tierra 
pertenece al principc de este mundo..., la historia avanza en el 
dempo a] iiiftujo dc estos dos movimiencos intemos. De donde las 
cosas humanas estan somctidas a uoa dmensidn cada vez mayor, 
hasta que, al fin, la tela acaba por romperse. Asi la cizana crece 
entre el trigo; el capital del pecado aumenta a troves de la historia 
y el capital de la gracia crece tmbien y sobreabunda ...El he- 
Toismo cristiano seri un die la mica solucidn de los problemas de 
la vida... Entonces... se vera sin duda coincidir con el peer 
escado de la historia humana una flocacido de santidad.” 



cAPhtJliO in 


L‘A PROVIDENaA Y LA GRACIA 
DE LA BUENA MUERTE 


Una de las cuestiones vitales que mas deben interesar 
a todas las almas, cualquiera que sea el cstado en que se en- 
cuentran, es la de la buena muene, lema sobre el cual es- 
cribid San Agustin uno de sus dJtimos y mas bellos libros, 
De done perseverantU, donde expone su pensamiento de- 
ftoicivo acerca del miscerio de la gracia. 

Esca quesddn vital ha sido interpretada en sentidos di> 
ferences y radicalmence opuestos: dc un lado par los semN 
pelagianos; y del otro por los protestantes y los jansenistas, 
Las opiniones concrarias dc dichos herejes dieron a la Igle- 
sia ocasidn de apreciar la doctxina relativa al tema debati- 
clo, por donde vino a ponersc de manifiesto la elevacion 
de la verdad, en medio y por encima de los errores extre- 
mos. 

Hagamos una breve resefia dc los referidos errores, para 
mejor entender por concraste el valor dc la verdad y 
apreciar con mas exactitud la gracia de la buena muerte. 
Pasaremos dcspu6s a declarar la manera de obtenerla. 


I. — La doctrina de la Iglesia y los errores opuestos a ella, 

Los semipelagianos afirmaron que el hombre puede sin 
ayuda de la gracia conseguir cl mitium fidei et salutis, el 
comienzo de la fe saludable y de la buena voluntad, que 
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luego consolida cl Senor. No es Dios quien da el primer 
paso hacia el pecador para convertiile, sino el mismo pe- 
cadox cs quien se dirige primero a Dios. Conforme a estos 
principios, sostenian los semipclagianos que el hombre, una 
vez justificado por k gracia^ puede perseverar hasta la 
muerte sin ayuda de una gracia especial; basta, decian, 
que subsista el mitium salutis, que es la buena voluntad 
natural, para que el justo persevere hasta el fin. 

£sco equivale a afirmar, no solo que Dios quiere salvar 
a los hombres, mas tambien que quiere salvarlos a codos 
por igual, y que es mere testigo, y no autor de lo que 
distingue al justo del impio: del initium salutis y de la 
buena disposicion final, en cuahto que cxiste en 6ste y no 
en aquel, en Pedro y no en Judas. 

Pero sostener esta opinibn era negar el miscerlo de la 
predestinacidn y olvidar las palabras dc Jesucristo: "Ntf- 
die viene a mi, si mi Padre no le atrae" (Joann. 6, 44), que 
se aplican al primero y Oldmo impolso de nuestro cora^n 
hacia Dios. mi, nada podiis hacef\ dijo tambien 
Nuestro Senor (Ioann. 15,5). Y, como nota el II Concilio 
de Orange contra los semipelagianos, San Pablo anadfa: 
"gQuien es el que te da la vemaja sobre los otros?, o ^que 
cosa times tu que no la .hayas recibido?” (I Cor. 4,7). 
'Wo somos suficientes por nosotros mismos para conce- 
bir ningun pensamiento provechoso para nuestra salva- 
cion" (llCor.'i,5), y menos todav/a un dcseo saludable 
por insignificante que sea, ya se trate del primero, ya del 
\iltimo. 

Tambien San Agustin demostr6 que son particukrmen- 
te gratuitas la primera y la ultima gracia; la primera gracia 
preveniente no puede merecerse ni ser en manera alguna 
debida a un buen movimiento natural, por ser el principio 
del merito la gracia santificante, don gratuito, como su 
mismo nombre lo indica, y vida completamente sobre- 
nacural, no solo para el hombre, mas tambien para el in¬ 
gel. San Agustin demostro tambiin que la ultima gracia, 
la de la pcrseverancia final, es un don especial, la gracia 
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especial de los elegidos, que nadie puede arrancar dc las 
manos del Padre, como dice Jesucristo, "nemo potest ra- 
pere eos de manu fatris meP' (Ioann. 10, 29). Y agregaba 
que cuando se concede esta gracia, cs por pura misencoT- 
dia; y si, por el contrario, no se concede, es por justo cas- 
tigo de falcas, generalmenie reiceradas, que ban alejado cl 
alma de Dios. Tenemos de ello ejemplo en la muerte del 
bueno y del mal ladron. 

Para San Agusti'n, dos grandcs principios prevalecen en 
esta cuestidn. El primero es que no solamcntc los elegidos 
son de antemano conocidus, sino tambien ?ms amados de 
Dios. Ya lo habia dicho San Pablo; "^Quien es el que tc 
da la ventaja sobre los demis? cQu^ cosa cienes tu que no 
la hayas recibido?” ("/Cor.4,17). Y posteriormente el 
Doctor Angdiico: "Siendo el amor de Dios la causa de 
codo bien, nadie seria me)or que otro, de no ser m4s ama> 
do de Dios” (I*, q. 20, a. 3). 

El otro principio claramente formulado por San Agus- 
tin es que Dios nunca tnanda lo hnposible; pero, cuando 
algo manda, nos ordeiu hacer lo que esc6 de nuestra parte 
y pedir la gracia nccesaria para cumplir lo que no podc- 
mos; "Deus impossibilia non iubet, sed iubendo monet et 
facere quod possis et petere quod non porrir.” Estas pa- 
labras de San Agusti'n (De Nature et gratia, c. 43,n*S0) 
se citan en el Concilio de Trento (Denzinger, n* 804); 
de ellas se desprende que por puro amor quicre Dios ha¬ 
cer y hacc realmcnte posiblc a todos la salvacidn o cl cum- 
plimicnto de sus prcceptos; por lo que toca a los elegidos, 
El hace quo los cumplan hasta el fin. 

«C6mo conciliar estos dos grandes principios, tan cicr- 
tos e incontestables? Niogona inteligencia creada, humana 
o angelica, cs bastante paar ello, de no ser antes ilumina- 
da por la visi6n bcatifica. Scrla preciso entender c6mo en 
la Deidad se concilian la infinite Misericordia, la infinita 
Justicia y la soberana Libertad; seria preciso posecr la vi- 
si6n inmediata de la esencia divina. 

Estos dos principios que San Agustln opuso al semipe- 
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lagianismo fueroti en sustancia aprobados, como es sabido, 
por el II Concilio de Orange. Quedamos, pues, en que 
la buena muerte es una gracia especial, propia de los ele- 
gidos. 


Contrariamence a los semipclagianos, los protestantes y 
los jansenistas, negando el segundo principio de San Agus- 
rm, falsearon a la vez ci primero. So pretexto de afirmar 
el misterio de la predestinacion, negaron la voluncad sal- 
vifica universal y sostuvicron que Dios manda a veces 
cosas iniposibles, y que en el momento de la muerte no a 
todos es posible la fidelidad a los preceptos divines. Co- 
nocida es la primera proposicibn tomada de la obra de 
Jansenio (Denzinger, n® 1092)*: AJgunos mandamientos 
de Dios son imposibles aun para los justos; y no s6Io 
para los justos negligentes, adormecidos o privados del 
pleno uso de la razdn y de la voluntad, maS'tambidn para 
aquelios que desean cumpUr los precepcos y se esfuerzan 
por practicarlos, Histis volentibus et conantibw. Hasta 
para ^stos resulta imposible el cumpiimienco de algunos 
preceptos, por carecer de la gracia con que podrian cum- 
pliilos. 

Proposicion desnladora, que muestra a las claras la 
enorme distancia que separa el jansenismo de la verdade- 
ra doctrina de San Agustin y Santo Tomas: "Deus im- 
possibilia non iubet.” Tan grave error conduce a negar 
la justicia divina y, por consiguiente, al mismo Dios*, ni 
qu6 decir tienc que en 61 no hay lugar para la Misericor- 
dia divina ni para la gracia suficiente que se ofrece a to- 
dos, como tampoco para la verdadera libertad humana 
(libertas a necessitate). Finalmcnte, de ser ello verdad, 
el pecado serfa inevitable y, por lo mismo, ya no sen'a 
pecado, ni podrfa sin crueldad ser castigado eternamente. 

* “Aliqua Dei praecepta honunibus iusris volentibus et conand- 
bus, secundum praesences quas habent viits, sunt impossibilia, deest 
quoque iUis grada, qua possibilia sint” 
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Los mismos principios err6neos indujeron a los pro- 
testantes a defender quo no solamente la predestinacidn es 
gratuita, pero que ni siquiera son necesarias las buenas 
obras para la salvacidn de los adultos, bastando la fe. De 
donde proviene la frase de Lutero: "Pecca fortiter et cre- 
de fortius." Pcca fuertc, pero cree aun mas fuerte en la 
aplicacion de los miiitos de Cristo y en tii predcstinac)6n. 
Esto ya no es esperanza, sino imperdonablc prcsuncion; 
porquc jansenismo y protestantismo oscilan entre la pre- 
suncidn y la desesperacidn, sin encontrar la verdadera es¬ 
peranza cristiana y la caridad. 

Contra csta hereji'a definid el Conctlio de Trento (sess. 
VI, cap. 13 y canon 16; Denzinger, numcros 806 y 826): "Si 
bien codos debemos esperar firmemente en Dios, nadie, 
sin particular revelacido, puedc rener certeza absoluta de 
su perscverancia final.” El Condlio cita a cste propdsito 
las palabras de San Pablo: "Por lo cual, carisimos mios, 
puesto que siempre hab^is sido obedientes, trabajad con 
temor y temblor..., pues Dios es quien obra en vosotros 
no sdlo el querer, sino el obrar coiiforme a su beneplici- 
to” (PhUi-pp. 2,12). "Mire, pues, no caiga el que. piensa 
escar en pie” ('/Cor. 10,12). Ponga su confianza en el 
Omnipotcntc, dnico capaz de levantar al cafdo y de con- 
servar al justo, '’qui potens est eum, qui stat, statuere" 
(R0W..14,4), para que pennanezea en pic en medio de 
un mundo corrompido y perverso. 

De esta manera manticne la Iglcsia la doctrina del Evan¬ 
gelic sobre las divagacioncs del error, y en el caso que 
tratamos, sobre las hcrejias contrarias del semipelagianismo 
y del protestantismo. For un lado, los elegidos son mis 
amados que los demis; pero por otro, Dios nunca manda 
lo imposible y quicre por amor haccr a todos realmente 
posible la fidelidad a sus prcce{m)s. 

De donde se deduce, en contra del semipelagianismo, 
que la gracia de la buena muerte es un don especMl ^ y, 

1 El Concilio de Trento, vi, canon 22 (Denzinger, 832) 
definid: “Si quis dixerit justificatiun vcl sine speciali mixilio DA 
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f contrariamente al protestantismo y al jansenismo, quc, en- 
tre los adultos, sdlo quienes a il se resisten son privados del 
ultimo socorro, al resistir a la gracia suficicnte que se les 
ofrece, como sucedio al mal ladron, que tan cerca estuvo 
de Cristo redentor 

Siendo esto asf, cc6mo podremos obtener esta impor- 
tante gracia de la buena muerte? ^Podemos acaso mere- 
ccrla? Y si, hablando con propiedad, no nos es posible 
merecerla, ^podemos por lo menos obtencrla por medio 
de la oracidn? jCuales deberan ser las condiciones de la 
oracidn? 

Vamos a cxponer estos dos puntos, tomando por guia 
a Santo Tomas q. 114, a. 9). 


II. — ^Podemos merecer la gracia de la buena muerte? 

(Podemos merecerla en el sentido propio de la palabra 
mirito, que impUca derecho a la recompensa divina? 

in accepca iusdua perseverarc posse, vel cum eo non posse, aoaehe- 
ms (Cf. ndmvros 804 y 806). Estos t^rminos del Concilio de 
Trento: la gracia de la perseverancia final es un socorro especial, 
deben ser blen cntendidos para eWtar codo cquivoco. No es necC' 
saria uoa nueva accidn divina, pues, como lo diremos luego, la con- 
servacidn de la gracia no cs ocra cosa que la condnuacion de su 
primer efecto y no una accidn nueva. Del mismo modo, por parte 
del alma, basca conservar la gracia habinial sin una nueva gracia 
actual, como sucede con el nino bautizado que mucre luego del 
bautismo sin hacer un acto de amor de Dios. Pero, segiln los 
Concilios de Orange y dc Trento, lo que constiniye un don especial 
concedido a uno con prefcrencia a ocro es el hecho de la uniSn del 
estado de gracia y de la nnserte, el Iwcho de conservar la gracia 
en aquel momento supremo, en liigar de perderla por alguna falta 
permidda por Dios. La unidn del estado dc gracia y de la muene 
es un gran bien, y este bien procede de Dios; cuando se concede, 
obra es de la Misericordla divina: eo este sentido es un don especial. 

^ El Concilio de Trento dice ademis, sess. vi, cap. 11 y IJ (Denz., 
804, 806): “Dcus imp^ssibiL'a non iubec... In Dei auxilio firmissi- 
collocarc et reponere omnes debent. Deus enim, nisi 
*psi (homines) illius gratiae defuerint, sicuc coepit opus bonum, ita 
perticiet, operant veile et perfieere." (PhiUp. 2, 13). 
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Ante todo, la perseverancia final o la buena mucrte noj 
es otra cosa que la continuaci6n del estado de gracia hastaj 
el memento de la muerte, o de convertirse uno cn el ulti-| 
mo trance, cs la conjuncr6n o uni6n del estado de gracia' 
con la muerte. En resumen, la buena muerte es la inucrte\ 
en estado de gracia, la muerte de los predestinados o de 
los elegidos. 

Se comprendc por qu6 declard el Concilio de Orange 
scr un don especial^, y por que el Concilio de Trento 
lo calified de gratuito al deeir que "^ste gran don s61o 
puede conccderlo quien riene poder para conservar en e! 
bien al que esti en pie y Icvantar al caido" 

Ahora bien, lo que el hombre puede merecer, aunque 
precede prlncipalmente de Dios, no viene unicamente de 
El, mas tambi^n de nuestros mdritos, que implican dere~ 
cho a la rccompensa divina. Por consiguiente, el )usto debe 
deeir humildemente para si: Realmente no tengo derecho 
a recibir la gracia de la perseverancia final. 

Santo Tomis esclarece esca verdad por medio de una 
razdn can sencUla como profunda, que ha side comdn- 
mente admitida en la Iglesia* (C^ P-H", q. 114, a. 9). 
No cstari de mis que nos detengamos un momento en elia, 
pues ayuda grandemente a mantenerse en la humildad. 

El pTtneipio del mirito, dice Santo Tomis, no puede 
merecerse, "principium meriti sub nterito non cadit"; 
porque una causa, ya fisica, ya morali como el m6rito, 
no puede scr causa de si miOTia. El m^rito, que es un 
acto que da derecho a la rccompensa, no puede obtener 
el principio de donde precede. Esto es la misma evi- 

1 “Adiutorium Dei euam renads et saned'i semper est itnploran- 
dum, ut ad finem bonum pervenirc rel in b®!*® possine opeie per- 
durare.” (Denzinger, n® 183). 

2 “Quod quidem Uonum) aliunde habeh potest, nisi ab eo 
qui potens est eum qui stat statoeie ut pei4®''*™nter stet, et cum 
qui cadit, restituerc.’^ (Denzinger, n'^ 806.) 

* En las cosas de Dios, por su misma cle''**^**^*'’ sencillo 

cs lo mis profundo; senciilez muy disdnta de 4“* decia Voltaire; 
“Soy claro como ios arroyuelos, porque soy" ptofundo." 
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dencia; el principio del m£iito no puede ser merecido. 

Ahora bien, el don de la perseverancia final no es otra 
cosa que el estado de gracia conservado o recuperado en el 
trance de la muertej y el estado de gracia, producido y 
conservado por Dios, es el principio mismo del m^rito en 
orden a la salvacion: es el priocipio que hace que nuestros 
actos merezcan un aumento de gracia y la vida cterna. 
Sin el estado de gracia y sin Ja caridad, que nos hace amar 
a Dios eficazmentc mas que a nosotros mismos, por lo 
menos con amor de estima, no habria en nuestros actos 
saludables derecho a premio sobrenatural; porque estos 
actos, lo mismo que los que preceden a la jusdficacion, 
no serian proporcionados a tal recompensa; no serian ac¬ 
tos de hijo adoptivo de Dios, de amigo de Dios, de here- 
dero, de coheredcro de Cristo, como dice San Pablo. Pro- 
cederlan de un alma alejada todavla del fin ultimo por el 
pecado mortal, de un alma que ningiin derecho tiene a la 
vida etema. Por esto escribe San Pablo (1 Cor. 13): "Si 
no tuviere caridad, nada soy, mhil sum..nihil mihi pro- 
dest"; sin el estado de gracia y sin caridad, mi voluntad 
esta aparcada de Dios, y personalmente no pucdo tencr 
derecho alguno a galarddn sobrenatural, ni merito alguno 
en orden a la salvacion. 

En resumcn: el principio del m^to es el estado de gra¬ 
cia y la perseverancia en el mismo; por lo tanto, el princi¬ 
pio del merito no puede mercccrsc. 

Si no podemos merecer cl primer efccto de la gracia 
santificante, lo mismo se debe decir de su conservacidn, 
que viene a ser la continuacion del primer efecto y no una 
accion divina distinta. As! lo dice Santo Tomas (I®, q. 104, 
a. 1, ad. 4): "la conservacion de las criaturas por Dios no es 
una nueva accion divina, sino contlnuacidn de la accion 
creadora”. La conservacion del estado de gracia no puede, 
por consiguiente, ser mis merecida que su primera pro- 
duccion. 

A esta razon profunda machos teologos anaden otra, 
que viene a confirragr la primera. 
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El merito Ilamado propiamente de condigno, o sea, fun- * 
dado en justicia, supone !a promesa divina de la recom- 
pensa para determinada obra buena. Ahora bien, Dios 
nunca ha prometido la perseverancia final o la preserva- 
ci6n del pecado de impenitencia final a los que durante 
im tiempo mas o menos prolongado obscrvan sus man- 
damientos. Mis aun, la perseverancia final consiste pre- 
cisamentc en la fidelidad hasca la muerte; no puede por lo 
tanto ser merecida por si misma, pucs en ese caso se me- 
recen'a a si misma. Asi volvemos a la razdn fundamental: 
que cl principio del mirito no puede ser merecido. Lo 
cual se aplica tambien, guardadas las debidas proporcio- 
■ nes, al merito de congruoy que csta en los derechos de la 
amistad que nos une a Dios y dene su principio asimismo 
en el estado de gracia K 

Con esco queremos decxr que el estado de gracia y sa 
conservacidn nos viene de la Mtsericordia divina, y no 
de la Justicia. 

Los te61ogo$ discutcn « el don de perseverancia final puede 
set objeto de tn^cico de amgruo, fundado eo la caddad que oos 
une a Dius, in jure armcabili, en los derechos de la amistad enae 
el Senor y el justo, y no es la jusdeia como el de condigno. 

Los mejores comentadores de Santo Tomas contestan, de acuerdo 
con los piincipios formulados por el mismo, que la pencvcrancia 
final no puede ser objei» de muko de eongrut? propiamente dicho; 
porque el principio de este m^rico es cl estado de gracia conser- 
vado, y el principio del muito. segun lo hemos visto, no puede 
merecerse. 

Adecfi^, el merito de congruo propiamente dicho, fundado en 
los derechos de la amistad, in jure armcabill, consigae infalible- 
mence la iccompensa cozreladva. Dios nunca nos niega lo que 
hemos merecido de esta manera, al menos lo que hemos mcrccido 
personalmente en esta fonna por nosotros mismos. De esto $e 
deduciiia que todos los justos que han Uegado a la edad adulta 
merecerian por sus actos de carid^ don de la perseverancia final, 
y de hecho perseverarian hasta el fin; lo cual no puede admidise. 

Quedamos, pues, en que la gracia de la buena muerte puede ser f 
objeto de un merito de congruo en senddo ampUo, que no es mas i 
que el valor impetracorio de la oracion, que no esta fundado en la t 
justicia, ni en los derechos de la amistad, sioo en la liberalidad y I 
misericordia de Dios. 
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Es indudable que el justo puede mereccr la vida eterna, 
que es el termino y no el principio del m^rito. Para que 
la obtenga, precise es ademas qoe no pierda sus meritos 
por pecado mortal cometido antes dc morir. No tenemos 
derecho a ser preservados del pecado mortal en virtud de 
nuestros actos de caridad. Solo la Miscricordia nos libra 
de el. He aqul un fundamento firmfcimo de la humildad 
cristiana. 

A esta doctrina admitida comunmente por los teologos 
suele hacerse una objeci6n bastaote especiosa. 

Quien merece lo mas, dicen, puede merecer lo menos. 
Ahora bien, el justo puede merecer de condigno la vida 
cterna, que es mas que la perseverancia final. Puede, por 
consiguiente, merecer esta 6Jtima. 

Respondemos con Santo Tomas (ibid.,2d2ct}): Quien 
puede lo mas puede tatnbi^n lo menos, en un mismo orden, 
y no en otro caso. Ahora bien, hay aqui una diferencia 
entre la vida eterna y la perseverancia final. La vida ecer- 
na no es el principio del acto meritorio, sino su tSrmino; 
en tanto que la perseverancia final consiste en el estado 
de gracia continuado, que, como ya dijimos, es el princi- 
pio del merito. 

insisten todavia: Pero quien puede merecer cl fin, pue¬ 
de tambien merecer los medios. Es asi que la perseve¬ 
rancia final o la buena muerte cs el medio necesario para 
conseguir la vida etema; luego aqu^lla puede ser me- 
recida lo mismo que esta. 

Los teologos suelen responder negando la mayor, to- 
mada en sentido gencraL Los mCTitos son efectivamente 
medios para obtener la vida cterna, y, sin embargo, no 
son merecidos; basta poderlos obtener por otros recur- 
sos. Del mismo modo, podemos conseguir la gracia de 
la perseverancia final por medios distintos del mhito: 
por ejemplo, mediante la orad6n, que no se dirige 
a la justicia de Dios como d merito, sino a la Miseri- 
cordia. 

Insisten una vez mas: Pero si no se puede merecer la 
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pcrseverancia final, tampoco se puede merccer la vida 
ecerna, que se alcanza mediante aqu611a. 

Conforme a lo ya dicho, debcmos responder: El justo 
puede merecer la vida etema por cualquier acto de cari- 
dad, mas luego puede perder sus meritos por el pecado 
mortal; y s61o recibira de hecho la vida etema, de no 
perder sus meritos o de obtenerlos de nuevo misericordio- 
samente por la gracia de la conversion. For donde dice 
el Concilio de Trento (sess. 6, cap. 16 y can. 32) que el 
justo puede merecer recibtr la vida eterna, si in gratia 
decesserit, si muriere en estado de gracia. 

Volvcmos con esto a lo dicho por San Agustfn y poste- 
riormente por Santo Tomas: si se nos concede cl don de 
la pcrseverancia, es por rmsericordia; y si Dios no nos lo 
concede, es en justo castigo por faltas, generalmente rei- 
tecadas, que ban alejado el alma de Dios. 

Dedi^cense de aqui multitud de consecuencias tanto es- 
peculacivas ^ como pricdcas. Flj^monos tan s61o en la 
humildad, que debe acompahar nuescro esfuerzo confiado 
por el logro de la etema salvaci6n. 

Lo que llevamos dicho es ciertamente muy terrible; 
pero es muy consolador lo que nos queda por deck. 

.. 'i; 

• • 

III. — Cdmo conseguir por medio de la oracidn la gracia 
de la buena muerte. 

Que condiciones debe iener la oracidn. 

Si propiamente hablando no podemos merecer el don 
de la pcrseverancia por no poderse merecer cl principio 
deEmdrito, se puede al menos conseguklo por medio de 

1 No siendo merecida la gracia de la perseverancia, no nos U 
concede Dios en previsidn dc nucstros miritos; de ahi que la pre- 
desnnaci6n a la gloria sea tambifn grawita, como lo dice Santo 
Tomas (P, q. 23, a. 5): no es “e* praevisis mends”, O si quisi£. 
ramos defendcrlo, habria en lodo que decir: que se nos da 
"ex praevisis meritis absque specif dono usque in fincm per- 
duiantibus”. 
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la oracion, que no se dirige a la Justicia de Dios, como el 
merito, sino a la Misericordia. 

No todo cuanto obtenemos por la oracidn es merito 
nuestro; por ejemplo, el pecador cn estado de muerte es- 
piritual, por medio de una gracia actual puede pedir y 
obtener la gracia santlficante o h^itual, pero no puede 
merecerla, por set ella el principio del merito. 

Lo mismo ocurre con la gracia de la perseverancia final: 
no podemos merecerla propiamente hablando, pero si con- 
seguirla para nosocros y para los demas por medio de la 
oracidn (Santo Tomis, iWd., adl). Podemos tambien y 
debemos disponernos a recibir esta gracia mediante una 
vida edificante. 

Seria ciertamente funestlsima e insensata negligencia, 
incttria salutis, el no pedir la gracia de la buena muerte 
y no prepararse para ella, aunque otra cosa digan los 
quietistas. 

Por eso ensend Jesucristo a decir en el Padre nuettro: 
"No nos dejes caer en la tentacidn, mas llbranos del mal.” 
Y la Iglesia nos manda decir todos los dias: "Sanu Maria, 
Madre de Dios, ruega por nosotros, pccadores, ahora y en 
la bora dc nuestra muerte. Asi sea.” 

^Serd posible por medio de la oracion conseguir de 
ufi modo infalible esta gracia de la buena muerte? 

La Teologia, fundandose en la promesa de nuestro Se- 
fior: "Petite et accipietis”, nos ensena que la oracion acorn- 
panada de ciertas condiciones nos alcanza infaliblemente 
los bienes necesarios para la salTaci6n, y, por consiguiente, 
tambien la ultima gracia. Pero, ^cuales son esas condi- 
ciones requeridas por la oracidn infaliblemente eficaz? 
Nos lo dice el Doctor Angelico q. 83, a. 15, ad 2): 

"Son cuatro las condiciones: pedir para st mismo los bie¬ 
nes necesarios para la salvacidn con piedad y con perseve- 
rancia.” 

Conseguimos, en efccto, con mas seguridad cuando 
pedimos para nosotros que al interceder por un pecador, 
que acaso resiste a la gracia de Dios en el momento mismo 
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en que oramos por '61*. Pero aun pidiendo para nos- 
otros los bienes nccesarios para la salud cterna, nuestra 
oracion es eficaz s6!o cuando va acompanada de piedad, 
humildad, confianza y perseverancia. Sdlo asi expresa 
un deseo sincere, profundo y no interrumpido de nues- 
tro corazdn. Y aqui vucive a aparccer, con nuestra fra- 
gilidad, cl misterio dc la gracta: es posible que seamos 
inconstantes en nuestra oracidn, como en las obras meri- 
torias. Por cso decimos en ia Santa Misa antes de la Co- 
munidn: "no permitas, Senor, que jamis me aparte de 
ti, a te nunquam separari permitas^’. No permitas que 
caigainos en la cencacion de no orar; Ubranos del mal de 
perdcr el gusto y la voluntad de orar; coneddenos la per¬ 
severancia en la oracidn, no (^stance la sequedad y el 
profundo hastio que en ella a veces sentimos. 

Toda nuestra vida esci envuelta en el misterio: cada 
uno de nuescros actos saludables Ueva consigo el misterio 
de la gracia, y cada uno de nuestros pecados es un mis- 
cerio de iniquidad, que presupone una permision divlna 
del mal con miras a un bien superior, que s61o en el cielo 
se vera con claridad. '’Justus ex fide vivit." 

Necesitamos que Dios nos ayodc hasta el fin, no s61o 
para merecer, mas tambidn para orar. 

(Cdmo conseguiremos esta ayuda tan necesaria para 
perseverar en la oracidn? Recordando las palabras del 
Salvador: "Cuanto pidiereis al Padre en mi nombre, os lo 
concederd; hasta ahora nada le habiis pedido en mi nom- 
bre" (Ioann. Id, 23). 

Debemos pedir en nombre del Salvador; lo cual purifi- 
ca y fortalece cn gran manera nuestra intencidn, pesando 
en la balanza m4s que la espada de Breno. Debemos pe- 
dirle tambi^n que ore por nosotros. Su oracidn concinua 

1 Pero si somos muchos los q^ie rogamos por la convetsidn de 
un pecador, o si oramos no s6lo onos dias, sino meses y aun largos 
anos para conseguirla, cs cada vez mis probable que el Senor, que 
nos hace perseverar de esta nKuwn en la oracidn, esti dispuesto 
a oimos. 
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todos los dias en la Santa Misa, cn la cual, como dice el 
Concilio de Trento, no cesa de ofrecersc por ministerio 
de sus sacerdotes y de aplicamos los m^ritos de su Pasion. 

No pudiendo merecer la gracia de la buena muerte, 
pero SI obtenerla por medio de la oiacion, para alcanzarla 
nos sera precise acudir a la oracion mas perfecta y eficaz 
de todas, a la de Jesucristo, sacerdoix: principal del sacri- 
ficio de la misa. I^ta es la razdn de haber el Papa Bene- 
dicco XV, en carta al Director de la Archicofradla de 
Nuestra Senora de la Baena Muerte, recomendado viva- 
mentc a los fieles que en vida hicieran celebrar misas para 
conseguir la gracia de la buena muerte. Esta cs en reali¬ 
dad la gracia mas grande de todas, la de los elegidos; y 
si cn el liltimo trance por un ferviente acto de amor nos 
unimos al sacrificio de Cristo perpetuado en cl altar, po- 
demos conseguir aun la remisidn de la pena temporal 
debida a nuescros pecados y evitar el purgatorio. 

Es, pues, muy conveniente para obtener la gracia de la 
perseverancia final unirnos a menudo a la cona^acidn 
eucaristica, que es la esencia del sacrificio de la misa, pen- 
sando en los cuatro fines del sacrificio: adoracion, s6plica, 
reparacidn y accidn de gracias. Pensemos que cuando 
Jesus sc ofrcce en sacrificio, ofrece cn realidad codo su 
cuerpo mistico, en especial las almas que sufren sobrenatu- 
ralmente como sufrid el mismo. Como seamos perseveran- 
tes en este camino, nuestro adelanto %ra notable 


^ Declirase muy perdcuiarmeDCc este punto en un hermoso li- 
bro que acaba de publicarse: Sept retraites de la Mire Elhabeth de 
la Croix (fundadora del Carmelo dc Fonuinebleau), Lethielleux, 
Paris. He aqui los titulos de estos sicte ejcrcictos: “Bajo la mirada 
del cielo”, “El Aliserere”, “Los Dones del Espiritu Santo”, “En el 
Calvario”, "Los Owposorios espiricuales”, “La Uni6n mlstica”. Eln 
estos ejercicios cspintuales se trata finicamente de la uni6n del alma 
consagrada con Jesus crucificado, para gloria de Dios y bien de 
. almas. Continuamente se Icea frases como fetas; “Nuestro Se- 


nor me ha reveiado 
los ha transfundido 


senamiemos de su Sagrado Coraz6n y me 

. ----- Dijomc estas pal^ras: “Hubo dos mocivos 

^^gipales para c]iie me adhlriera a la sentencia deT^ilatosV’^iEOr” 
unM y Ja grofia de'mi Tadre, ’el'ltfSteMe 'deseo (Ti la sahacidn 
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Uni6ndonos de la manera dicha al sacrificio de la misa 
y a las misas que se celebran durante todo el di'a, distri- 
bufdas en todo el orbe por el sol que en su carrcra anuncia 
en cada lugar la bora de la oracidn matutina, nos dispon- 
dremos de la mcjor manera para una bucna muerte, es 
decir, para unirnos a todas las misas que se est^n cele- 
brando, cerca o Icjos de nosotros, en la bora del ultimo 
trance de nucstra vida mortal. Entonces haremos de 
nuestra muerte un sacrificio que ira a unirse con el sacri¬ 
ficio de Cristo, que sustancialmeote se perpetua en cl altar: 
sacrificio latreutico o de adoracion ante el poder soberano 
de Dios, senor de la vida y de la muerte, ante la majestad 
de Aquel "que conduce al hombre hasta el sepulcro y 
le resucita” {'Toft.lJ,2); sacrificio impetratorio para ai¬ 
ds lot hombres. Quo estos dos sendouentos gobitmen coda ni 
vida cn los mis mioimos pormenorcs. Svfre mis sufrmientos ... 
Nada haya pan ei eo esce leciro, todo sea para ml. El orgullo y el 
pecado ton mi eruz; ayddame un poco a llevar etta crux. EI fruto 
(]uc debes sacar de la Cruz que Uevi por ti e$ no gozar de cost 
alguiia en la cierra, propender al sacrificio concinuo, querer lo 
que Dios quietc, expiar los pecados de los hombres, sobre codo de 
mis sacerdotes, de mis esposas; no que)arTe de aada, tener tu alnu 
muy unlda a la mia por medio de la cniz, y ociipar el coiaz6n 
unicamente en mi por el amor” (p. 181 ss). “Asi (cargado con la 
cruz) soy tu iiiodeio.” Durante la saota misa, en la oblacidn del 
pan y del vino, me dijo Nuestro Senor Jesucristo: “Ko te ofrezco 
a mi Padre para que seat victima en toda la amplitud de mis detig- 
nios tobre de las necesidadcs de mi Iglcsia..., de los peligros 

de las almas y de la profundidad de mis liatnamientos.'’ En la $a- 
grada comunidn me dijo: "Scnipre set€ tu fuerza .. "Mi cruz, he 
ahi la seiial, el testimonio del amor que tengo a lot almasy 
tambihi del que las almas me tienen a ml. Te he convidado 
participar de la locura de la cruz ..., a desasine del mundo.... a 
seguirme por medio del dolor, del oprobio y de la ignominia..., 
a ser esposa crucifieada hasta la muerte., Me dijo tambiin; “Pul 
seocenciado por c^umnia a morir en una cruz... Quanta mas se 
parezean tut sufrindentos a los tidos, tmto seris mas dichosa ... 
porque esa scri la prueba de que cres mds aniada que otros. Sd 
dulce de coraz6n para con los qoe te traigan o te hayan traido la 
cruz.” ‘‘Sufre conmigo para reparar la gloria dc rm Padre y para 
rescatar las almas.” (p. 184yss.) 
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carizar la ultima gracia para nosotros y para los que mue- 
ren a la misma horaj sacrificio propiciatorio por las faltas 
de nuestra vida; sacrificio eucaristico por todos los bene- 
ficios recibidos desde el bautismo. 

Este sacrificio ofrecido con ardiente amor de Dios po- 
dra abrirnos al punto las puertas del cielo, como las abrio 
al buen ladron que mon'a junto a Jesds, que estaba termi- 
nando su misa cruenta, ei sacrificio de la cruz. 

Antes de que Ucgue para nosotros la ultima hora hemos 
de orar con frecuencia por los moribundos. En la puerta 
de algunas capillas se lee esta inscripcidn: '^Rogad por los 
que van a morir durante la cclebracion de la misa?’’ Estas 
paUbras Uamaron un dia extraordinariamente la atencidn de 
un escritor frances: todos los dias siguientes, al oir la Santa 
Misa oraba por Jos moribundos,- poaeriormente una en/er- 
medad le tuvo durante varios anos postrado en cama; y, co¬ 
mo no pudiese ir a misa, ofrecla diariamcnte sus padeci- 
miencos por Ins que en el dia morian. Tuvo asi la dicha de 
obcener muchas conversiones inesperadas, in extremis K 

Orcmos cambi4n pot los sacerdotes que asisten a los mo¬ 
ribundos; [es tan elevado el ministerio de asistir a un 
alma en su agonia, en su ultimo combate! Oremos para 
que el sacerdote llcgue a tiempo y consiga del cielo, 

1 Recomendanios a este prop6sito dos libios de Adolfo Rett£: 
Jusqu’i la fin du monde, comcntario vivido de la frase de Pascal: 
“La agonia de Jesus durari hasta el fin del mundo”, y Oraisons du 
silence (Albert Messein, Paris, 1930). Este uldmo libro, con sus 
paginas bellisimas acexca de la solcdad, la pobreza, el desasimiento, 
ei dolor, la paz y cl amor de EMos, es una pr^aracion admirable 
para una santa muerte. Termina con estas paiabras: “Que el ritmo 
de las boras que me quedan por virir en la tierra se ajuste en 
un todo y exciusivamente a la sauta doxolugta: “Gloria Patri et 
Tilio.. Invocacion confortadora que me alcgra dc haber sufri- 
do y de si^rir todavia por tu servido. joh Senor! Cada vez que 
la pronuncic con corazon concrito y con recta inteacidn, se que 
tu gracia ha de inundar mi alma... Haz que sea junto a Ti 
cru^icado como ei buen ladrdn. Y asi como te acordaste de 61, 
acuerdate de mi en tu reino del cielo.” Esta oracidn fu6 oida; 
Adolfo Rett6 ha tenido una santa muerte. 
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cnando el enfermo se encueotra sumido en profundo so¬ 
por, el memento dc lucidez precise, para sugerirle los 
grandes sacrificios que Dios le pide; para que su oracidn 
sacerdotal ofrecida en nombre de Cristo, de Maria y de 
tndos los santos, obtenga la irldma gracia, la gracia de 
las gracias. 

El sacerdote que asiste a los moribundos de esta manera 
tiene a veces cl inmenso consuelo de ver, por decirlo asi, 
que Nuestro Senor salva las almas en medio de los dolores 
del ultimo trance. Y despu6s de haber orado tal vez para 
obtener su curacion, al ver que el alma esta bien dispuesta, 
acaba diciendo con gran confianza y paz esta admirable 
oracion de la Iglesia: "Kyrie eleison, Christe eleison, Kyrie 
eleison... Proficiscere, anima Christiana, de hoc rmmdo,. 
in nomine Dei Patris ormipotentis, qui te creavit, in nomi¬ 
ne Jesu Christi Filii Dei vivi, qui pro te passus est, in 
nomine Spiritus Sancti, qui in te effusus est... ” —"Sal, 
alma cristiana, de este mundo, en nombre de Dios Padre 
omnipotence que ce crib; en nombre de Jesucristo, Hijo 
de Dios vivo, que por ci padecib; en nombre del Esplriru 
Santo, cuya gracia se derramb sobre ti; en nombre de la 
gloriosa y Santa Madrc de Dios, la Virgen Marfa; en 
nombre del bienaventurado Josb, esposo predestinado de 
la Virgen; en nombre de los Angeles y Arcangeles...; 
en nombre de los Patriarcas, de los Profetas, de los Ap6s- 
toles, de los Evangelistas; en nombre de los Martires y 
Confesores; en nombre dc todos los Santos y Santas de 
Dios. Descansa hoy en paz, y sea tu morada la Jerusalbn 
celestial, por Jesucristo Nuestro Senor.” 


El misterio de la salvacidn. 

La luz de una santa muerte ilumina el misterio de la 
predestinacion, el misterio terrible y duke a la vez de 
la eleccibn de los predestinados. 

Esclarecense con ella grandemente los dos principios 
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bisicos formulados por San Agustm y Santo Tomas, que 
citamos al principio del capitulo. 

Por una parte, ’’siendo el (tmor de Dios la causa de todos 
los bienes, ninguno seria tnejor que otro de no ser mas 
amado de Dios" Ninguno, de no ser mas amado de 
Dios, aventajaria a su prdjimo en actos saludables, ni faci- 
les ni dificUes, no pudiendo sin la gracia principiar, ni 
continuar, ni concluir cualquier obra conducente a la vida 
eterna. En esle sentido dijo Nuestro Senor hablando de 
los elegidos: "nadie podri arrebacarlos de las manos de 
mi Padre”. Rcferiasc a la eficacia de la gracia, que hace 
cxclamar a San Pablo: "jQui^n es el que te da la ventaja 
sobre los otros?, .jqu^ cosa tienes tii que no la hayas rc- 
. cibido?” jLeccidn verdaderamente profunda de humildad! 

; Por otra parte, Dios nunca irnnda cosas imposibles, y 
j por amor hace a todos posible, mayormente a los mori- 
> bundos, el cumpiimiento de sus preceptos, y a nadie priva 
I de la dltima gracia, a menos que el hombre la rehuse re- 
sistiendo al poscrer ilamamiento. 

Por consiguiente, si, como dicen San Agustin y Santo 
Tom4s, se concede la gracia de la perseverancia final, es 
por pura Misericordia, como le fu4 concedida al buen la- 
dr6n; si no se concede, es en justo castigo de faltas, por lo 
general reiteradas, o tambien por la resistencia ultima, 
como ocurrid al mal ladrdn que se perdio, muriendo tan 
cerca del Redentor. 

Como dice San Prospero con palabras repetidas por un 
Concilio del siglo ix: "Si unos se salvan, cs por gracia del 
Salvador; si otros se pierden, es por culpa suya” *. 

^ Santo Tomas, P, q. 20, a .): “Cum amor sit causa bonitads 
terum, non esset aliquis alio melius, si Deus non vellet uni majus 
bonum quam alteri,” Ibid., a. 4: hoc sunt aliqua meliora, quod 

tis majus bonum vult.” Es el principio de predileccidn. 

* Cf. Concile dc Quiersy., 853 (Denzingcr, n® 318): “Deus omni- 
potents ornnes hosnines sine excepcione vuk salvos fieri (I Tim, 
2. 4), licet non ornnes salventur. Quod autem quidam salvantur, 
salvantis «t donum; quod autem quidam pereunt, pereuntium cst 
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eC6mo se componen intimamente estos dos grandes 
principios, tan ciertos cada tino por separado, el de la efi- 
cacia de la gracia y el de la salvacion posible para todos? 
San Pablo responde: "O altitude divitiarum sapientia et 
scientirtt Dei; quam incomprehensibilia sunt fudicia ejus et 
investigabiles vue ejusP* — "jOh profundidad de los teso- 
los de la sabiduria y de la ciencia de Dios, cuan incom- 
prensibles son sus jutcios, cuin impenetrables sus cami- 
nos!” (Rotn. 11, J3). Antes de recibir la visi6n beatlfica, 
ninguna inteligencia creada puede comprendcr el acuerdo 
de estos dos principios. Penctrarlo equivaldrla a entender 
de qai manera, sin distincion real, se unen y se identifican 
la Justicia infinita, la Miscricordia Infinlta y la Libertad 
soberana en la Deidad, en la vida intima de Dios, en lo 
inefabic de £1, en esa perfeccidn que le es absolutatnente 
propia, naturalmente inccmumcable a las criaturas, en la 
Dcidad cn cuanto que es superior al set. a la unidad, a la 
verdad, al bien, a la inteligencia y al amor; porque si bien 
todas escas perfecciones divinas absolutes pueden ser natu¬ 
ralmente participadas por las criaturas, no lo es la Deidad, 
que s61o se comunica por la gracia santificante, participa> 
ci6n de la naturaleza dnma, no solamcntc en cuanto que es 
vida intelecrual, sino como vida propiamente divina, prin- 
cipio por cl cual Dios se ve y se ama inmediatamente 

^ £1 alma Humana y el ingel pardcipan naturalmente de la vida 
incelecnial y denen por estO una semejanza analdglca con Dios en 
cuanto que es inteligente. La gracia santificante es una semejanza 
con Dios no s61o en cuanto que es inteligente, sino precisanicnte 
en cuanto que es Dios; es una participacidn de la Deidad como tal, 
o si se quiere, de la intolcctualidad divina en cuanto divina, de la 
vida divina cn cuanto divina. Asi respondemos a una pregunta 

3 UC nos ha hecho el Padre Gardeil en su Hello libro La Structure 
e rime et fexpirience mystique (t. I. p. 398) a propdsito de las 
relaciones de la gracia santificanw y del constitutivo formal de la 
naturaleza divina. La gracia santificante es una participacidn de la 
naturaleza divina, no s61o en cmnto ser o en cuanto mtelectual, 
sino propiamente cn cuanto divhu; la gracia cs una participacidn 
fisica, formal y analdgica de la Deidad como tal, cuya raz6n forma] 
absolutamente eminentc, como lo dice Cayetano, in I*, q. 39, a. I, 
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Para entender el mtimo acuerdo de los principios de 
que venimos hablando, serfa prcciso ver la esencia divina. 

Cuanto mas evidences rcsultan para nosotros estos dos 
principios que cratamos de conciliar, mds oscura aparece, 
por contraste, con una oscuridad traslucida, la eminencia 
de la vida fntima de Dios, en la cual se unen. Estos dos 
principios son como las dos partes de un semicirculo des- 
lumbrador, encima del cual esta, empleando el lenguaje 
de los m/sticos, la gran oscuridad, que no es sino "la 
luz inaccesible en que Dios habita” (Tim. 6, 16). 

Tal es, aunque muy imperfectamentt explicado, el obje- 
to de la cspeculacion, y aun dirlamos de la contemplacion 
agustiniana, que inspird constantemente a Santo Tomas en 
estas diflciles cuestiones. La divina oscuridad del miste- 
rio de que hablamos sobrepuja con much© la teologia dis- 
curslva, siendo objeto propio de la fe, fides est de non 
vUis, de la fe iluminada por los dones de entendimiento 
y de sabiduria, fides donis illustrata. 

Desde esce punto de vista superior, la contemplacidn de 
misterio tan terrible y dulce a la vez se hace tranquili- 
zadora, como escribia Bossuet, mtimamente penetrado de 
esta doctrina, a una persona atormentada por el pensa- 
miento de la predestinacidn:- "Cuando estos pensamientos, 
le decia, se ofrccen al espiritu, y e! desecharlos cuesta no 
pocos e inutiles esfuerzos, deben terminar en el abandono 
total en monos de Dios, con la seguridad de que nuestra 
salvacidn esta mucho mejor en las suyas que en las nues~ 
tras-, y unicamente asi se encuentra la paz. Y en eso tam- 
bicn debe terminar toda la doctrina de la prcdestinacidn 
como consecuencia del secreto del soberano Sefior, a 
quien se ha de adorar y sin pretender sondearle. Menester 

n® VII, es superior 3 Iss razones de ser, inteligencia, unidsd, etc.... 
que son naturalmente comunicables a las criaturas: “Deita.s est super 
ens et super unum.” Hemos tiatado de estc tema extensamence en 
otro lugar: Dieu, son existence et sa nature, p. 347 ss. y p. 520 ss., 
y el mismo p. Gardeil habla en estc senddo en la obra citada, 

A-1, pp, 24d, 287. 
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es abisinarse en esta alteza y en esta impenetrable profun- 
didad de la sabiduria de Dios y echarse a cuerpo descu- 
bierto en manos de su bondad inmensa, esper^ndolo todo 
de 61, pero sin descuidar el negocio de nuestra salvacidn... 
El termino de este tormento ha de scr el abandono en las 
manos de Dios, que por su bondad y sus promesas se vera 
obligado a velar sobre vuestra merced. Aqui esti el ver- 
dadero desenlace, micntras dura nuestra vida, de todos los 
pensamientos que tanto a vuestra merced asedian en el 
asunto de la predestinacidn; y hecho esto, es precise des- 
cansar, no en si mismo, sino unicamence en Dios y en su 
paternal bondad” 

El mismo Bossuet dice en uno de los capitulos mas he¬ 
llos de sus Meditations sur PEvangile (ll* Parte, Dia 72): 
”£1 hombre soberbio ceme hacer incierta su salvacidn, 
como no la tenga en su mano; pero se equivoca. ^Puedo 
estar seguro de mi mismo? iDios mio!, veo que mi volun- 
lad falla a cada momento; y si vos me hicierais dueno y se- 
nor iinico de mi suerte, no acepcaria un poder ran peligro- 
so para mi flaqueza. Que no me digan entonces que esta 
doctfina de gracia y de preferencia trae la desesperacidn 
a las almas buenas. jComo! ,iSe imaginan dejarme mas tran- 
quilo entregandome a mis propias fuerzas y a mi incons- 
tancia? No, Dios mio, no puedo consentirlo. No puedo 
encontrar seguridad sino en el abandono en vuestras ma¬ 
nos. Y tanta mis seguridad tengo, cuanto que aquellos a 
quienes concedeis la confianza de entregarse enteramente 
a Vos, en ese dulce instinto reciben la mejor senal de vues¬ 
tra bondad que puede darse en la tierra.” "Confitemini 
Domino, quoniam bonus...” ("Pr. 117). 

Este nos parece ser, como en otro lugar lo hemos ex- 
pucsto^, el verdadero pensamiento de San Agustin en 

i Leftres de direction. Ocwores completes de Bossuet, Paris; 
]846‘,t.XI,p. 44, 

3 La voionte salvifique cbez S. Augustin: (Dios nunca manda lo 
imposible), Revue Thomiste, 1930, p. 473-487. — Item Dictionnaire 
de ThSologfe catholique, aiticulo Predestination: couclosidn. 
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no 

lo quc ticne dc mas elevado, cuando por remate de todo, 
dejado apatte el razonamiento, descansa en la divina oscu- 
ridad del misterio, donde deben concUiarse sus aspectos 
mas opuestos cn apariencra, formulados en ios ya dichos 
principios: Dios nunca manda cosas imposibles; Nadie seria 
mejor que otro, de no ser mas ttmado por Dios. Estos 
principios son como dos estrellas de primera magnitud 
que rcsplandecen con briUo extraordinario en la noche 
cspiritual; pero no bastan para revclarnos las profundida- 
des del firmamcnto, cl secreto de la Deidad. 

Antes de habcr rccibido la vision beatffica, por un se¬ 
creto instinto nos tranquiliza la gracia acerca de la mtima 
conciliacidn cn la Deidad dc la infinita Justicia y de la 
Misericordia infinita, y nos tranquiliza asi prccisamcntc, 
porque la gracia es una paiticipacidn de la Deidad y de 
la luz de vida, muy superior a la iuz natural dc la inteli- 
gencia angelica o de la huroana. 

Ciertamence, toda nucstra vida interior esti cnvuelta en 
misterio, y lo mismo cada uno dc nuestros actos, porque 
coda obra conducente a la vida e«rna prcsuponc el miste- 
no de la gracia que nos ayuda a realizarla, y todo pecado 
es un misterio de iniquidad, que presupone la permisidn 
divina del mal con miras a un bicn superior, que muchas 
veces no comprendemos y que s6Io cn el cielo alcanzare- 
mos a ver con claridad. Pero en medio dc esta oscuridad 
de la fe, que es tambi^n la oscuridad de la contemplacidn 
en la tierra, nos tranquiliza el pensar que Dios es Sal¬ 
vador, que Jesucristo murid por nosotros, que su sacri- 
ficio se perpeeda sustancialmenic sobre el altar y que 
nuestra salvacidn esta mas segura en sus manos que en 
las nuestras; tenemos cn cfccto m^s confianza cn la rec- 
titud de las intenciones divinas que en la de nuestras me- 
)ores intenciones. 

Abandon^monos con amor y confianza en manos de la 
infinita Misericordia, que es el medio mis seguro de obte- 
ner de ella que se incline hack nosotros en esce memento 
y en el trance de nuestra muerte. 
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Recordemos a menudo las hermosas palabras del Sal- 
mista fPi. 54,23), que leemos todos los miercoles en el 
oficio de Tercia: "]acta super Dominim curam tuam et 
ipse te enutriet; non debit in aternum jluctuationem jus- 
to. — Abandonate en manos de Dios y El te cuidara: no 
dejara jamas sucumbir al justo.” 

Meditemos en el bellisimo cantico del anciano Tobias 
(Tab. 13, 2): "Magnus es, Do?mne, in aternum et omnia 
steiula regnwn tuum; quontam tu flagellar et salvas, dedu¬ 
cts ad inferos et reducis... Ipse castigavit nos propter 
iniquitates nostras, et ipse salvabit nos propter miserxcor- 
diam suam. — Grande eres tu, oh Senor, desde la cternidad, 
y tu reino abarca todos los siglos. Porque tu hieres y 
das salud, rt conduces al sepulcro y libras de ^1... Cantad 
himnos al Senor, hijos de Israel... El nos castigd por 
nuestras iniquidades y nos salvara por su misericordia.” 

En esce abandono hallaremos la paz. En el punto de 
morir por nosocros ei Salvador, unianse en su alma santi- 
sima el sufrimiento mas atroz, causado por nuestros peca- 
dos, y la paz mis profunda. De igual sueite en toda muer- 
te cristiana, como en la del buen ladrdn, se juntan en 
unidn intima el sufrimiento, el santo temor, el temblor 
ante la Justida divina y la paz profunda. Pero sobre todo 
otro sentimiento domina en aquel trance supremo la paz 
o tranquilidad del abna, como cuando Jesds exptro di- 
cicndo: "Consummatum est ... Fater, in tnanus tuas com- 
mento spiritum meum'' 



CApItULO IV 


LA PROVIDENCIA Y LA CARIDAD FRATERNA 


Como vimos en el capitulo anterior, uno dc !os prin- 
cipales medios por los cuales sc ejercc la Providencia es 
la caridad fratema, quc debe imir a todos los hombres 
para que se ayuden mutuamentc a caminar hacia el mismo 
fin, que es la vida eterna. 

Siempre cs dc sumo interns el tema de la caridad, y 
convicne insistir a mcnudo en ^1, mayormentc cn nuestra 
^poca, cuando la caridad fratema es negada por todo 
gdnero de individualistnos, y completaraente falseada 
por el humanicarismo de los comunistas e internaciona- 
listas. 

El individualismo pone la mira unicamente en el bien 
litil y deleitable del individuo o, a lo sumo, del grupo re- 
lativamente reducido a que pertenece el individuo. De 
ahi precede la violencia de la lucha, a veces entre miem- 
bros de una misma familia, pero sobre todo entre las cla- 
ses y entre los pueblos. Dc ah( la rivalidad, la envidia, la 
discordia, el odio, las disensiones mis profundas. El indivi¬ 
dualismo dcsconoce cl bien comun en sus diversos grados 
e insiste casi exclusivamente en los derechos individuates o 
particulares. 

Pot eJ contrario, el iwfiamtarhmp de Jos comnirstas e 
incernacionalistas afirma de tal manera los derechos de la 
humanidad en general, mas o menos identificada con Dios 
en forma panteista, que desaparecen los derechos del 
individuo, de la familia y de los pueblos; y, con pretexto 
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de unidad, de armonfa y de paz, se prepara una confusion 
espantosa y un desorden sin precedences, como lo vemos 
en Rusia desde la revolucion- Pretender que todas las 
partes de un organismo scan tan perfcctas como la cabeza, 
o suprimir 4sta porque es mas perfecta que los miembros, 
es destruir el organismo entero. 

Es evidence que la verdad se halla cntrc estos dos erro- 
res extremes y por encima de ellos. Colocada a igual 
distancia del individualismo y del comunismo, afirma la 
verdad los derechos del individuo, de la familia y de los 
pueblos, como tambien las exigencias del bien coTfoin, su¬ 
perior a todo bien particular. El concepto justo de las 
cosas salvaguarda el bien individual mediance la jusdeia 
conmutaciva, que regula las cransacciones entre los par- 
ticulares, y mediante la justicia distribudva, que reparte 
equicadvamente io$ bienes y las cargas^ salvaguarda tam- 
bi6n el bien comitn por medio de la justicia legal, que 
dicta y hace cumplir las leyes justas, y por medio de la 
equidad, que se rige por cl espiritu de las leyes en cir- 
cunstancias excepcionales en que la letra resulta inapli- 
cablc. 

Estos ctiatTO especies de justicia, admirablemente sena- 
ladas por Aristdteles y explicadas por Santo Tomas en su 
tratado de Justitia (IIMl®, q. 58,61, 120), bastan en cierto 
senddo para guardar el justo medio entre los errores con¬ 
traries del individualismo y del comunismo humanitario. 
No es, por cierto, bastante conocida la doctrina de Santo 
Tomas sobre la justicia; podria ser objeto de muy inte- 
resantes y utiles trabajos. 

Pero estas cuatro clases de jusdeia: conmutaciva, distri- 
butiva, legal o social y eqnitaciva, por muy perfectas que 
scan, aun esclarccidas por U fe crisdana, nunca podWn 
llegar a la perfeccion de la cacidad o amot de Dios y del 
projimo, cuyo objeto formal es incomparablemente su¬ 
perior. 

Examinemos primero cual sea el objeto primario de la 
caridad y cual el secundario. Veremos luego como ha de 
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ejercerse, y como por medio de cHa se cumple el plan de 
la Providencia. 


Cudl sea el objeto primario y el motho formal de la 
caridad. 

El objeto primario de la caridad esti muy por encima 
del bien del individuo, de la familia, de la patria y aun 
de la humanidad. Debemos amar a Dios sobre todas las 
cosas, mas que a nosotros mismos, por ser infinitamente 
mejor que nosotros. el primer mandamiento: "Amaras 
al Senor Dios tuyo con todo tu corazon, y con toda tu 
alma, y con todas tus fucrzas, y con toda tu mente” (Luc. 
10,27). 

Este precepto supremo, al que estin subordinados to- 
dos los demis preceptos y consejos, es de orden sobre- 
natural; pero esca conforme tambi^n con la inclinacidn 
natural, mis aiSn, con la inclinaci6n primordial de nuestra 
naniraleza y, en cierto modo, de toda naturaleza creada. 

Verdad es que existe en nosotros el instinto de conser- 
vacidn individual, como tambi^n el de conservacion de la 
especie, y una inclinacion que nos lleva a defender nues¬ 
tra familia y nuestra patria, y a amar tambien a todos nues- 
tros semejantcs; pero es todavia mas profunda, como de- 
muestra Santo Tomas (I“, q. 60, a. 5), la inclinacion de 
nuestra mturale 2 a a amar a Dios, que nos creo, mis que 
a nosotros mismos. —jPor que? —Porque lo que de su 
rmsma naturaleza pertenece a otro, como la parte al todo, 
la mano al cuerpo, esta naturalmente inclinado a amar a 
ese otro mas que a si mismo. Por esto se sacrifica la mano 
de un modo espontaneo para salvar cl cuerpo. Ahora bien, 
toda criatura, en todo cuanto es, depende necesariamente 
de Dios, creador y ctmservador dt nuestro set; y poi con- 
siguiente, toda criatura esta naturalmente inciinada a amar 
a su manera al Creador que a si misma. 

Y asi, la piedra tiende al centio de la tierra, siguiendo 
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la ley de cohesion del universo y buscando el bien del mis- 
mo, que es la manifestacidn de la bondad de Dios; y la ga- 
liina, como lo dice Nuestro Senor, recoge sus polluelos 
bajo las alas, para defenderlos (kl milano, y sacrifica, si 
es precise, la propia vida por el bien de la especie, que 
forma parte del bien universal. 

E)sta inclinacion primordial de la naturaleza esti en el 
hombre y en el angel iluminada por la luz de la inteligen- 
cia, y nos mueve de una manera mas o menos consciente 
a amar a Dios, autor de nuestra naturaleza, mas que a 
nosotros mismos. 

Es indudable que el pecado original ha debilitado esta 
inclinacidn natural, pero, a pesar de ello, subsiste en nos¬ 
otros, como subsiste la voluntad, facultad espiritual im- 
perecedera. 

Esta misma inclinacion natural ha side elevada por la 
virtud sobrenatural o infusa de la caridad, que es de orden 
infinitamente superior a la naturaleza humana y aun a la 
angelica. A la luz de la fe infusa, la caridad nos hace 
amar a Dios mas que a nosotros mismos y sobre todas las 
cosas, no sdlo como autor de nuestra naturaleza, sino 
tambi^n como autor de la gracia; nos hace amar Jt Dios, 
"que primero nos amd a nosotrof' dandonos la existencia, 
la vida, la inteligencia, y lo que es mas, la gracia santifi- 
cante, principio de la vida etema, germcn cuya plena flo- 
racion sera la visidn inmediata de la esencia divina y del 
amor sobrenatural y santisimo que nada podri destruir ni 
aminorar. 

Tal es el objeto prinutrio de la caridad: Dios, que nos 
amd primero y nos hizo participes de su vida intima. De 
donde la caridad es amistad entre Dios y el hombre. 

El motivo formal de nuestra caridad es ser Dios infini¬ 
tamente bueno en si mismo, infinitamente mejor que nos¬ 
otros y que todos sus dones. 

Si no meditamos continuamente en este objeto primero 
y en el motivo formal de la caridad, no podremos enten- 
der como se haya de amar el objeto secundario. 
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■ 'Realmente no hay dos virtudes de caridad, una que 
mira a Dios y otra que se refiere al projimo. Es una 
misma y linica virtud teologal, principio de estos dos amo- 
ies esencialmente subordinados. 

Nada puede quercr la caridad sino con relacion a Dios 
mismo, por amor de Dios, como nada puede ver la vista 
sino por medio del color y con relacion a 61, ni el oido 
percibir otra cosa que el sonido y lo que es sonoro. Mas 
por amor de Dios debemos amar todo cuanto con el se 
relaciona. 


Cual sea el objeto secundario de Id caridad. 

Nos lo dice el segundo mandamiento de la Ley: "Amaris 
a tu prdjimo como a ti mismo por amor de Dios." El 
objeto secundario de la caridad somos ante todo nosotros 
rmsmos, que debemos amarnos sancamente, deseando nues- 
tra salvacion para glorificar etemamente a Dios; lo es en 
segundo lugar el projimo, a quien por amor de Dios hemos 
de amar como a nosotros mismos, deseandole la salvacidn 
y lbs medios conducences a ella, a fin de que juntamente 
con nosotros glorifique etemamente a Dios. Nuestro Se- 
nor nos presenta el amor del projimo como consecuencia 
necesaria, irradiacidn y serial cierta del amor de Dios: 
"En esto conoccran todos que sois mis discipulos, si os 
teneis amor unos a otros” (loarm. 13, 35). Y dice en otro 
lugar San Juan: "Si alguno dice: si, yo amo a Dios; pero 
aborrece a su hermano, es un mentiroso” (1 Ioann. 4,20). 

La caridad fratema, como se ve, difiere infinitamente 
de la inclinacion natural que nos mueve a hacer el bien 
al projimo por agradarle, o nos Ueva a amar a los bienhe- 
chores, ^ aborrecer a los que nos hacen mal y a ser indi- 
ferentes con los demas. El amor natural nos hace amar 
al projimo por sus buenas cualidades naturales y por los 
beneficios que de 61 recibimos. Pero el motive de la 
caridad es muy distinto; la prueba de ello es que debemos 
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"amar aun a nuestros cnemigos, hacer el bien a los que nos 
aborrccen y orar por los que nos persiguen” (Matth.44i 
Luc. 6, 27 35). 

La caridad es tambien superior a la Juscicla, no sola- 
mence a la conmutadva y a la distribudva, mas tambien 
a la jiisticia legal y a la equidad, que nos mandan respecar 
los derechos del prdjimo por amor del bien cormm de la 
sociedad. 

La caridad nos hacc amar a nuestro projimo, y aun a 
nuestros enemigos, por amor de Dios,y con el mismo amor 
sobrenatural y tcologai con que amamos a Dios. 

Pero, ^c6mo es posible amor con amor divino a los hom- 
bres, que por lo general son imperfectos y aun a vcces 
malvados? 

La Tcologi'a rcspondc coo un eiempio muy sencillo que 
comenta Santo Tomas de esu manera: "El que mucho 
ama a un amigo suyo, ama con el mismo amor a los hijos 
de este amigo; les ama porque ama a su padre, y en con- 
sideracidn a su padre les desea code bien; si necesario fuese, 
irla en socorro dc ellos por amor a su padre y aun les 
perdonarfa las ofensas. Si los hombres, pues, son hijos 
de Dios, o al menos escan llamados a serlo, debemos amar 
a todos, aun a nuestros enemigos, y amarlos en la medida 
con que amamos a su Padre comuo” 

Para amar de esta manera sobrenatural a nuestro pr6- 
jimo, precise es contemplarle con los ojos de la fe, dicien- 
do: Esta persona de temperamento y de carActer tal vez 
opuestos a los mios, no ha "nacido solo de la came y de 
la sangre o de la voluntad del hombre”; como yo, ha 
"nacido de Dios” o ha sido Uamada a nacer de Dios, a 
participar de la misma vida divina, de la misma bienaven- 
turanza. Con cstos ojos deben mirarse todos los miembros 
dc una misma familia; y no s61o 6stos, mas tambien los de 
una misma asociacidn y de una misma patria, y mucho 

1 Cf. SantoTomas, las dos grandes cuesdones 25 y 26 

sobre la excensidn y el orden de la candad. Las resumimos en las 
paginas siguientes del texto. 
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mas los de la Iglesia entera, quc sin desconocer la natural 
y necesaria variedad de patrias, las comprende codas para 
dar entrada a todos sus miembros en el reino de Dios. 

Y asi, podemos y debemos decir de las almas con quie- 
nes vivimos y aun de aquellas que naturalmcnte nos son 
ancipacicas: £sca alma, aun cuando no estuvicra en gracia 
de Dios, esta ciertamente llamada a ser o a volver a ser 
hi) a de Dios, templo del Espiritn Santo, miembro del 
cuerpo misdco de Cristo; quizi este ccrca que yo 
del corazon de Nuestro Senor, y sea una piedra viva tra- 
bajada mis que otras muchas por la mano de Dios, para 
ocupar un puesto en la Jerusalen celestial. 

jComo, pues, no amarla, si amo a Dios de verdad? Y 
si no amo a esa persona, si no deseo su bien. y su salva- 
cion, mi amor a Dios es una mentira. Si, por el contrario, 
la amo, no obstante la diferencia de cemperamento, de 
caricter y de educacidn, se^al es de que amo a Dios. 
Puedo realmente amar a esta persona con el mismo amor 
esencialmente sobrenaturaVy teologal con que amo a las 
Ci'es Personas divinas; porque en ella amo k parthipa- 
ci6n de la vida intima de Dios que ha recibido ya o esti 
destinada a recibir, amo la realizacibn de la idea divina 
que dirige su descino y la gloria que esta Uamada a dar a 
Dios. 

Objetan los incridulos: Pero ^es eso realmente amar al 
hombre? jNo es mis bien amar en el hombre s61o a Dios 
y a Cristo, como sc admira un diamante en su precioso 
estuche? 

El hombre quisiera que le amaran por s( mismo; mas no 
es dtulo este para exigir amor divino. Para reaccionar 
contra tan egoista tendencia deck Pascal, con frase inten- 
cionadamente paradojica: ‘"No quiero que me amen.” 

Realmente la caridad no ama solamente a Dios en el 
hombre, sino al hombre en Dios, y al hombre mismo por 
Dios. Porque la caridad ama lo que debe ser el hombre, 
parte imperecedera del cuerpo nustico de Cristo, y hace 
todo cuanto esta de su parte por que consiga el cielo. La 
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caridad ama aun lo que el hombre es por la gracia; y si no 
tiene la gracia, ama en la naturaleza, no en cuanto caida, 
lascimada y hoscil a la gracia, sino porque es capaz de 
recibirla. 

La caridad ama al hombre mismo, pcro por Dios, por 
la gloria quc esca Uamado a tributarle, que consiste en la 
manifescacidn esplendence de la bondad divina. 

Tal es la esencia del amor del prdjimo o de la caridad 
fratema: extensidn de nuestro amor de Dios a todos cuan- 
tos son. amados por El. 

«>. 

De aqui nacen las propiedades de la caridad fraterna. 
Segdn lo dicho, debe ser universal, sin frontcras. No pue- 
de excluir a nadie, ni en la tierra, ni en el purgatorio, ni 
en cl cielo. Sdio se dettene ante el infiemo. S61o exclui- 
xnos a los condenados, que no son ya capaces de Uegar a 
ser hijos de Dios, ni hay en ellos la menor veleidad de 
lesurgir; el orguUo y el odio les impiden pensar siquiera 
en pedir perddn. Pcr o fuera del caso cierto de la con- 
d cnacidn de un alm a —{y qH ijn.3^rla e^’’"tis, 
eiloilrs. la. caridad sc «ttende a todos, sin otros Ifrnites quc 
los del amor del corazdn mismo de Dios. 

Resplandece aqui una grandeza incomparable, que tan- 
to mis resalta, cuanto m^s divididas, humanamente ha- 
blando, estin las almas, como sucedid en la guerra pasa- 
da, cuando un soldado alemin moribundo cerminaba el 
Ave Maria que la muerte habia dejado interrumpida en 
los labios de otro soldado francos. El Senor y la Virgen 
unian a aquellos dos hcrmanos, mientras sus respectivas 
naciones continuaban profundamente divididas. Estos son 
los grandes triunfos de la caridad. 

Para ser universal, no necesita la caridad ser igual con 
todos; porque la caridad respeta y eleva el orden dictado 
por la naturaleza. Debemos amar primero y sobre todo 
a Dios, m£s que a nosotros mismos, por lo menos con 
amor de estima (appretiative); y si bien no siempre sen- 



320 REGINALD GARRJGOU-LAGRANGE 

timos ese fervor sensible del corazon hacia el, al menos 
la intensidad del amor dcbe ir en constante aumenco. Lue- 
go hemos de amar nuestra alma para glorificar eterna- 
mence a Dios, despu^s al projimo y, finalmente, nuestro 
cuerpo, dispuestos siempre a sacrificarlo por la salvacion 
de un alma, sobre todo cnando es obligacion nuestra aten- 
derla. En lo que toca al prdjimo, hemos de amar con 
prcferencia a los mejores, a los que estan mas cerca de 
Dios, y tambien a los que estan mas cerca de nosotros por 
la sangre, la afinidad, la vocacion o la amistad. Cuanto 
mas cerca de Dios esta un alma, mas merece nuestro ca- 
rino. Cuanto mas cerca esta de nosotros, mas intirno es 
nuestro amor a ella, y mas completa debe ser nuestra ab- 
negacion en lo referente a la famiJia, a la patria, a la voca¬ 
cion y a la amistad Por donde !a caridad no dcstruye 
el patriotismo, sino que lo eleva, como sucedid con Santa 
Juana de Arco y San Luis. 

Tal es el orden de la caridad: Dios qulere reinar en 
nuestro corazdn, mas sin excluir carino alguno que sea 
compatible con el suyo; antes bien io eleva, lo vivifica y 
lo hace mds noble y mas generoso. Aun a los enemigos 
de la Iglesia hemos de amar, rogando por ellos; pero seria 
trastornar ei orden de la caridad, con pretext© de mise- 
ricordia, amar mas a los enemigos de la Iglesia que a 
algUDos de sus hijos que trabajan a nuestro lado, a quie- 
nes quiza tenemos envidia. 

Finalmente, la caridad fratecna, como el amor de Dios, 
no ha de ser solo afectiva, sino tambien efectiva y activa, 
no s61o ben6voIa, mas tambien bienhechora. Nos lo dijo 
Nuestro Senor: "Amaos como yo os he amado”; EI nos 
am6 hasta.la muerte de ciuz; los santos le imitaron hacien- 
do de su vida un acto continue de caridad rebosante, 
fuente de paz y santa alegrfa. 

Tal es la caridad fratema, extensidn o prolongacion de 
nuestro amor de Dlos,r 


Cf. Santo Tomis, II*-!!", q.26,a.8. 
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La prdctica de la caridad fratema y los cuidados 
de la frovidencia. 

Santa Catalina dc Sena advierte a menudo en El Didlo- 
go que !a Providencia nos ha dado a cada uno cmlidades 
muy diferentes para que nos a}n3demos mutuamente y 
tengamos ocasion de pracdcar la caridad fratema. 

No faltan, por otra parte, ocasiones de faltar a ella, aun 
en ambientes muy cristianos, en los cuales, junto a vir- 
tudes admirables se manifiestan verdaderas enfermedadcs 
morales. Y aun suprimidos todos los defectos, no falta- 
n'an motives de choque y de rozamiento por la variedad 
de temperamentos, dc caractcres y de aptitudes intelec- 
tuales que orientan a uno hacia la ciencia especulaclva, a 
otro hacia la tecnica, a ^e a la sintesis, a aqu61 al anilisis. 
Ocras veces se originan las disensiones porque hay quie- 
nes se complacen en dividlr para estorbar la obra de Dios, 
para impedir sobre todo las obras mas elevadas, di> 
vinas y mas bellas. Solamente en el cielo desapareceri 
todo motive de conflicto, porque alia todos los bien- 
aventurados, a la luz divina, ven en el Verbo cuanto de- 
ben desear y querer. 

En medio de todo este cumolo de dificultades, ,|c6mo 
se ha de practicar la caridad fratema? De dos maneras. 
Primero por la benevolencia, considcrando al prdjimo a 
la luz de la fe, para descubrir en 61 la vida de la gracia o 
al menos las aspiraciones a esa vida; luego por la bene- 
ficencia, sirviendo al prdjimo, soportando los defectos de 
los dem^, volviendo bien por mal, evitando la envidia y 
pidiendo a menudo a Dios la uni6n de los espiritus y de 
los corazones. 

Primero la benevolencia. Hemos de tener ojos puros 
y atentos para ver en el prdjimo, a veces bajo apariencia 
ruda y sombria, la vida divina o las aspiraciones latentes 
de ella, fruto de las gracias actuales prevenientes que to- 
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dos los hombres un dia u otro rcciben. Para ver el alma 
del projimo, debe uno desasirse de si mismo. 

Lo que muchas veces nos impacienta e irrita en el 
prdjimo no son las faltas graves a los ojos de Dios, sino 
los defectos de temperamento o las IncHnaciones torci- 
das de cardcter, compatibles con la virtud real. Sopo r- 
tarlamqs quiza con mas facilidad a pecadores muy aleja- 
de Dios, pero de , cpndici<ip. armble, que a' ciertas 
^imas quej,.a,vin.siendo virtuo^, ponen a veces a prueba 
nuestra paciencia. Detemos, pues, considerar a la luz de 
la fe a aquellos con quienes convivimos, para descubrir 
en ellos lo que es grato a Dios y amarlos como el los ama. 

Ah ora bien, es muy opuesto a la benevolencia el juicio 
guc no "simple iinpresi5’^Jac_erca del 

prdjimo, sino que consist^ en afirmar el mal por leve^ 
,incIiciosr"Se 've'n’'dos, y sc dice que son cuatro, gencral- 
merite por orguUo. Cuando el juicio es plenamente deli- 
berado y consenddo en materia grave, es falta grave con¬ 
tra la caridad y la justicla. Contra la justicia, porque el 
prdjimo dene derecho a su buena fama, que, despu^ del 
derecho de cumplir con el deber, es uno de los mis 
sagrados, mucho mas que el derecho de propiedad. Per¬ 
sonas que jamis robarian vcinte francos, roban al pro- 
jimo la reputacidn con juicios temerarios sin fundamento 
alguno. La mayor parte de las veces el juicio temerario 
es falsa; gcdmo es posible juzgar con verdad las inten- 
ciones fntimas de una persona cuyas dudas, errores, difi- 
cultades, tentaciones, buenos dcseos y arrependmientos 
ignoramos? Y aunque el juicio temerario sea verdadero, 
siempre es falta contra la jusdcia, por cuanto al emidrlo 
se arroga uno la jurisdiccion que no le corresponde: 
solo Dios puede juzgar las intcnciones de los corazones, 
en tanto no scan suficiencemente manifiestas. 

Es tambien falta contra la caridad, por provenir de 
espiritu mal^volo, que so color de benevolencia deja es- 
capar algunos elogios superficiales, que terminan en un 
pero caracteristico. En lugar de considerar en el pr6ji- 
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mo al hcrmano, se ve en al adversario o al rival, a 
quien es menester suplantar. 

Por San Mateo nos dice Jesucristo (7,1): "No juz-' 
gueis para que no seals jiozgados. Porque con el mismo i 
juicio con que juzgarcis habdis de ser juzgados, y con la; 
misma medida con que midiereis sereis medidos. Mas tu, 
^c6mo te pones a mirar la mota en el o)o de tu hermano, 
y no reparas en k viga que csti en el tuyo?” 

Pero si cl mal es evidente, ^nos manda Dios por ven- 
tura que nos enganemos? No, mas nos prohibe murmu- 
rar con orguUo^ a veces nos impone, en nombre de la 
caridad, la correccidn fratetna realizada con benevolcn- 
cia, humildad, dulzura y discrccion; y si es imposible o 
inutil la correccion fratema particular, se dcbc acudir a 
veces humildemence al superior cncargado de velar por 
el bien comun. Finalmence, como dice Santa Catalina de 
Sena, cuando el mal es evidente, lo mis perfecto serk 
no murmurar, sino compadecernos y cargar nosotros 
ante Dios con el mal, al menos en parte, a ejemplo de 
Nuestro Senor que carg6 con todas nuestras faltas y nos 
dijo: “Amaos los unos a los otros, como yo os he ama- 
do” (Ioann. 13, 34). Esta es una de las maravillas del plan 
de la divina Providencia. 

Para no caer, pues, en los juicios temerarios, acostum- 
brimonos a mirar al prdjimo a la luz de la fe. 

Debemos tambicn amarlc de veras, eficaz y practica- 
mente con amor de caridad benivola y benifica. ^De 
qu6 manera? 

Haciendolc favores siempre que nos lo pida y nos sea 
posible. Soportando sus defectos, que es una manera de 
hacerle favor y de conseguir poco a poco su correc- 
ci6n. Recordemos a estc propdsito que no son las fal- 
tts graves lo que mis nos itnpacienta a voces en el 
projimo, sino ciertos defectos de temperamento, como 
la nerviosidad, que le hace ser brusco al cerrar las pucr- 
tas, la estrechez de juicio, la falta de oportunidad, la 
mania de presumir, y otros defectos semejantes. Seamos 



JM REGINALD GARRIQOU-LAGRANGE 

tolerances unos con otros, ^ irritaraos por on mal per- 
mitido por Dios para humillar a unos y probar a otros; 
no degenere nuestro celo en dureza, y a! quejarnos de 
los demas, no creamos haber realizado el ideal. No ha- 
gamos la oracion del fariseo. 

Sepamos decir ima pafabra buena en el momento opor- 
tuno; este es un medio que la Providencia pone en nues- 
tras manos para ayudarnos mucuamente. Un religioso 
abrumado de dificulcades se reantma a veces con una 
simple palabra del superior que le desea muchos con- 
suelos en el desempeno del ministerio y tambien tribu- 
laciones que le sirvan de purgatorio en la tierra. 

A fin de que nuestro amor at prdjiino sea efectivo, 
se ha de evitar la envidia, para lo cual, como lo advierte 
Bossuec, hemos de alegrarnos smtamente de las cualida- 
des que Dios ha dispensado a los demas y que no res- 
plandecen en nosocros. Lo mismo cabe decir de la dis- 
cribucidn del crabajo y de los ofidos eclesiasticos, que 
conccibuyen al espiendor de la Iglesia y de las Comuni- 
dades religiosas. Como dice San Pablo, la mano, lejos de 
envidiar al ojo, se aprovecha de la luz que de 4ste recibe; 
asf tambien, lejos de envidiamos unos a otros, gocemos 
de las cualidades que vemos en el projimo; son tambien 
nuestras, por ser todos miembros de un mismo cuerpo 
mistico, en cl todo debe coocurrir a la gloria de 
Dios yak salud etema de las almas. 

No solo hemos de toleramos y evitar la envidia, mas 
es tambi6n precise devolver bien por mal por medio de 
la oracion, del buen ejemplo y la ayuda mutua. Cu4n- 
tase de Santa Teresa que uno de los medios de conquis- 
tar su amistad era ocasionarle disgustos. La Santa practica- 
ba el consejo de Nuestro Senor; "Si alguno quiere quitarte 
la tunica, dale tambien el manto.” Es particularmente efi- 
caz la oracion por el projimo cn el momento mismo en 
que nos cstd haciendo sufrir en alguna forma, como lo fu6 
la oracion de San Esteban Protomdrtir por sus verdugos, 
y la de San Pedro Martir por quien le dio muerte. 
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Finalmcnte, para practicar debidamente la caridad fra- 
terna debemos pedir a menudo la tmidn de espiritus y 
de corazones. En la Iglesia naciente los primeros cristianos 
formaban "un solo corazon y una sola ahna”, y de ellos 
se decia: "Mirad c6ino sc aman”; ya lo dijo Nuestro 
Senor; "En esto conoceran que sois mis discipulos.” 
Toda familia cristiana y toda familia religiosa debe scr, 
a la luz dc la fe, un trasunto de la inttma union dc los cris¬ 
tianos de la Iglesia naciente. De esca manera seguiri 
cumpliendose la oracidn de Jesucristo (Ioann.17,20): 
"No ruego solamente por escos (los Apostoles), sino 
tambien por aquelJos que ban de creer en mi por medio 
dc su predicacidn, para que todos scan uno; y como 
tu, joh Padre! ^ escas en mi, y yo en ti, asf scan cllos 
una misma cosa en nosotros, para que crea cl mundo 
que tii me has enviado. Yo les he dado la gloria que 
me diste, para que scan uno, como lo somos nos> 
otros.” 

Asi se realiza por manera fuerte y suave a la vez el 
plan providencial, asi se ayudan mutuamente los hombres 
para caminar hacia la vida etema. Y aqui descubrimos 
una prueba del origen divino del Cristianismo; porque 
el mundo, que edifica sobre el egofsmo, sobre el amor 
propio y los intcreses que dividen, no puede producir 
esca caridad; las asociaciones mundanas no tardan en 
disolverse, porque en las palabras altisonantes de solida- 
ridad y fratemidad se ocultan mochas envidias y odios 
profundos. 

Solo el Salvador puede libertamos, que para ello vino 
al mundo. "Qui propter nos homines et propter nostram 
salutem descendit de coelis... et homo factus ert.” 

1 Recordemos las palabras de Pascal, eco de otras de San Agustin 
y Santo Tomas: “La distancia inAoia de los cuerpos a los espiritus 
es figura de la distancia iofiiutamente mas infinita de los espiritus a 

la caridad, que es sobrcnatural_Todos los cuerpos juntos, y to- 

dos los entendimientos juntos, y todas sns producciones no valen 
lo que el menor moviinienco de caridad-, porauc ella es de orden 
infinitamente mis elevado.” (Pensees, idiaon f!. Havet, p. 266,269). 
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LA PROVIDENCIA Y LA COMUNI6N 
DE LOS SANTOS 


Donde mas resplandecen ]a grandeza y la bondad de 
la Providencia y del gobiemo divino es en la comunidn 
de los santos. Como ya hemos dicho, la Providencia 
ordena inmedktamente codas las cosas, aun las mas fnfi- 
mas: pero el gobiemo divino, que viene a ser la ejecu- 
ci6n del plan providencial, Uega a los seres inferiores 
por intermedio de los seres mis clevados^, y ayuda 
de esca manera a los hombres en su viaje hacia la eter- 
nidad y a las almas del puigatotio por medio de los 
santos del cielo y de los Ingeles. Todo lo cua! se declara 
en el dogma de la comvmidn de los santos: "Credo in 
Spiritum Sanctum, sanctam Ecclesiam Catholicam, com- 
munionem sanctorum'' 

I Significa este dogma que entre los diversos miembros 
I de la Iglesia militante, purgante y triunfante existe una 
j comunion 0 relacidn mutua, que todos ellos participan 
de los meritos de Cristo y de los santos. Ejciste intercam- 
bio de meritos entre los justos. 

Atacaron los protestantes este dogma por redundante; 
y algunos sostuvieron que los catdlicos incurrimos en 
una especie de politefsmo dando culto a los santos y 
considerandolos como dioses. Otios ban crefdo descu- 
brir en la comunion recfproca de los m6ritos de los 

^ Cf. Santo Tomis, P, q. 22, a, 3. 
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justos un sistema mec&nico p»or medio del cual los peca- 
dorcs podrian ser justificados sin cooperar en ello. 

Basta exponer este dogma para encender como lo des- 
figuran quienes asi lo explican. Lejos dc ser una redun- 
dancia, es la sintesis de las principales verdades de la fe, 
de los dogmas de la Trinidad, de la habitacidn de las 
Personas divinas en los iostos, de los dogmas de Cristo 
cabeza de la Iglesia militante, purgante y txiunfante, de 
la gracia, del valor de las obtas meritonas y satisfactorias 
y de la oracidn. Veamos primero en qud consisce la 
comunidn de los santos segdn la Escritura; luego exami- 
naremos particularmente la relacidn de las almas con 
Dios y con Cristo y de las mismas entre si. 


La coTfrunidn de los santos segun la Sagrada Escritura. 

Esta verdad dogmitica puede expresarse de la siguien- 
te manera: Exisce uoa comunidn de los santos por la 
cual codos los miembros de Cristo est^ estxechamente 
unidos en fil y por £l y participan en diversos grades 
de los mismos bienes espiricuates. 

Garameote lo da a encender ei Evangelic cuando ha- 
bla del reino de Dios, que, ademas de ser una sociedad 
exterior, visible, la iglesia militante, ordenada para la 
salvacidn de las almas, es tambiin una sociedad espiritual 
que comprende los justos de la tierra, las almas de los 
fieles difuntos, los santos del cielo y los ingeles, unidos 
todos a Dios por medio de Cristo en la misma verdad y 
en la misma caridad. La caridad aparece como el vinculum 
perfectionis, cl lazo espiritual que, uniendo a todas las 
almas con Dios, las mantiene vinculadas entre si. 

El testimonio del Evangelic es clarlsimo en este punto. 
Primero anuncia Nuestro Senor, y prepara, y luego funda 
el reino de Dios, cuyos miembros unidos por la caridad 
deben formar una verdadera famiiia, de la cual Dios es 
el Padre; a esta familia pertenecen los angeles, que se 
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alegran, segun dice el Evangelio, de la conversidn de 
los pecadores. 

Basta recordar las palabras de Jesus referidas cn San 
Mateo, y por lo general tambi^n en San Marcos y San 
Lucas. 

Primero predica San Juan Bautista: '‘Haced penitencia, 
porque estd cerca el re'mo de los cielos" 

Luego Nuestro Senor, al enviar a sus Apdstoles a anun- 
ciar el Evangelic, les dice: ''Quien a vosotros recibe, a 
mt me recibe; quien a mi me recibe, recibe a aquel que 
me ha eninado'’ 

Y un poco mas tardc: "Si yo echo los demonios en 
virtud del espiritu de Dios, stguese, por cierto, que ya 
el reino de Dios ha llegado a vosotros” *. 

Todos los fieles son hermanos, por scr hijos de Dios, 
a quien dcben rogar de esta manera: "Padre nuestro que 
estis en los cielos...”* Nuestro Senor nos dice tam- 
bi6n: "Orad por los que os persiguen y calumnian: para 
que seals hijos de vuestro Padre celestial, el cual hace 
nacer su sol sobre buenos y malos” **. 

El dogma de que hablamos se manifiesta aun m^s a 
las claras en el sermon que Nuestro Senor hizo despu4s 
de la Cena, como se lee en San Juan: 'To soy la vid, 
vosotros los sarmientos: quien estd unido conmigo, y yo 
con el, ise da mucho fruto, porque sin mf nada pod^is 
hacer”®. Y m£s abajo: "Pero no ruego solamente por 
estos (por los Apostoles), smo tambien por aquellos que 
han de creer en mt por medio de la predicacidn de estos, 
para que todos scan uno, como tit, joh Padre!, estds en 
mi y yo en ti”’’. Por lo cual dice San Juan en su Pri- 
mera Carta (1,2): 'X,o que vimos y ofmos, es lo que 

1 Matth. 3.2. 

2 Matth. 10,40. 

8 Matth. 12,^8. 

* Matth. 6, 9. 

® Matth. 5,45. 

® Ioann, 15, 5. 

Ioann, 17, 21. 
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os aniinciamos, para que tengsus tambien vosotros union 
con nosotros, y nuestra %mi6n sea con el Padre, y con su 
Hijo Jesucristoy He aqui, pues, el dogma de la comu- 
nion de los Santos. 

San Pablo habla a menudo de el y lo expllca probando 
que Cristo, rcsucitado y vivo para siempre, es la cabeza 
de un cuerpo mistico cuyos miembros somos nosotros 


Relaciones de los miembros con Cristo mediador 
y con Dios. 

Asi como en nuestro oxganismo ftsico la cabeza influye 
en los demas miembros y les comunica pot medio de los 
nervios el movimiento conveniente, asi tambi6n en el 
cuerpo mistico la humanidad del Salvador influye so- 
bre todos los fieles, que son los miembros de ese cuerpo, 
y les comunica la vida de la gracia, la fe, la esperanza, 
la caridad, y a los bienavencurados del cielo da la gra¬ 
cia consumada e inamisible que se llama la gloria. De 
esa manera el Salvador nos aplica los frutos de mr m4ritos 
transmiti^ndonos codas las gracias que nos consiguid en 
la Cruz. Su humanidad nos las transmite como instru- 
mento siempre unido a la divmidad, que es manantial de 
toda gracia; los sacramentos nos las Cransmiten como ins- 
trumentos separados, que vibran en cierto modo pulsa- 
dos por Cristo, para llegar a nuestras almas y vivificarlas. 
Esta corramicacion de gracias se realiza cada dia princi- 
palmente por medio de la Santa Misa, que perpetua sus- 
tancialmente en el altar el sacrificio de la Cruz, nos aplica 
sus frutos y nos permite participar de el por medio de 
la comunidn. De cste modo nuestra alma en viaje hacia 
la etemidad puede crecer todos los dias en la vida de 
la gracia. 

La influencia sobrenatural de Dios y de Cristo en 

1 Rom. 12. 4; I Cor. 12, 12-27; Epbes. I. 22; Coloss. 1, 18; 2, 19. 
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nosotros es ante todo y principalmente de luz y de amor, 
porque transmite a los ficles de la tierra y a las almas 
del purgatorio la luz de la fe y de los dones del Espi'riru 
Santo y el amor de caridad, de la misma suerte que a 
los bienavennirados del cielo comunica la lumbre de glo¬ 
ria, principle de la vision beatifica, y el amor de caridad 
que nada ni nadie podra ya desccuir ni aminorar. 

Los miembros del cuerpo mistico, al influjo sobrena- 
tural de luz y de amor, deben elcvar hacia el Altisimo 
esta vida sobrcnatural, este conocimiento y cste amor que 
cantan la gloria de Dios, reconociendo su infinita bondad. 

De esta manera, de todas las almas justas de la tierra, 
del purgatorio y del cielo se eleva hacia Dios un acto 
de amor por cl cual cl Bien soberano es preferido a todas 
las cosas. Este acto de amor, a la luz de la fe, inspira a 
los fieles de la derra el culto de adoracion, de supUca, 
de accidn de gracias y de reparacidn, sobre todo du¬ 
rante la Misa; son los cuatro fines del sacrificio. 

El amor de Dios inspira a las almas del purgatorio 
el culto de adoracidn y de reparacido. Cuanto a los 
comprensores, dotados de la lumbre de gloria, el amor 
de Dios les inspira el culto de adoracidn y de accidn 
de gracias que durari eternamente. 

Por consiguiente este influjo sobrcnatural de luz y de 
amor que por medio de Cristo redentor baja de Dios a 
las almas de la tierra, del purgatorio y del cielo, vuelve 
a subir en cierto mode hacia Dios como un himno de 
reconocimiento, que da la paz a las mismas almas, man- 
teniendolas bajo la influencia de la bondad divina. Este 
es el fin de la creacidn: el Senor cre6 todas las cosas 
para su gloria, que consiste en la manifestacion esplen- 
dorosa de su bondad. 

'* 

• • 

Relaciones de los Tmembros entre si. 

Si tales son los lazos que unen todas las almas de la 
tierra, del purgatorio y del cielo con Cristo mediador, 
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y con Dios, causa primera de k gracia, se comprende 
curies serin los que vincukn los miembros encre si, y 
en particular la Iglesia triunfante con la purgante y la 
militante. 

Los bienaventurados interceden en el cielo por los 
fieles de la tierra y por las almas del purgatorio, y nos- 
otros podemos acudir con toda confianza a su interce- 
si6n, sobre todo a la de Mark mediadora, como lo hace 
sin c«ar la Iglesia en el Ave Marta y en las Letanias 
Lauretanas. San Pablo escribe a los Hebreos (12,22): 

"Mas vosotros os habeis acercado at monte de Sion y 
a la ctudad de Dios snvo, la celestial Jerusalen, al coro 
•de muchos millares de angeles, a la Iglesia de los pri- 
mogdnitos, que estan alistados en los cielos, y a Dios, 
juez de todos, y a los espiricns de los justos ya per- 
fectos, y a Jesits, mediador de la nueva alianza, y a la- 
aspersidn de aquSlla su sangre, que habla mejor que la 
de Abel" 

Todos los santos, en unida con Cristo, interceden por 
nosotros cuando les invocamos Los angeles, subordi- 
nados a Cristo, vienen tambien en nuestra ayuda. San 
Pablo se complace en decir a los Colosenses (1,16), que 
tpdas las criaturas, aun las mis altas, estan subordinadas 
al Verbo hecho carnc: "/or Tronos, las Dominaciones, 
los Principados, las Potestades, todos las cosas fueron por 
El y para El creadas... El es la cabeza del cuerpo de la 
Iglesia"; yak Iglesia triunfante pertenecen los mismos 
angeles, a quienes Jesus y Maria sobrepujan por k in- 
tensidad de k caridad y por k lumbre de gloria. 

Tambien existen lazos muy estrechos entre k Iglesia 
militante y la purgante. Roguemos por las almas del 
purgatorio, procuremos que se cclebren misas por su 

Si pedinKK s las ssacas de U deera qae megvsn par nosufros, 
como se lo pedian al cara de Ais, con cu4nta mis raz6n, aunque 
otra cosa digan los protestantts, habremw de pedir a los santos del 
cielo que intercedan por nosotros, porque gozan ya de la luz defi- 
nitiva y saben mejor que oosotros lo que nos conviene. 
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libertad; ganemos indulgcndas por cllas, es decir, pro- 
curemos conseguir que les scan aplicados los frutos de 
los m^ritos del Salvador y de los santos. Y ciertamente 
Dios nos recompensa los actos dc caridad que hacemos 
en favor de estas almas rogando por ellas y aceptando 
para aliviar sus penas las contrariedades que se nos pre- 
sentan. Siemprc ha existido en la Iglesia esta oracidn 
por los difuntos. San Pablo implora la misericordia de 
Dios por el descanso del alma de su amigo Onesiforo, 
como lo dice en la Segunda Carca a Timoteo (1,18). 

Lazos no menos estrechos unen entre si a los fieles 
de la tierra. Pueden ayudarse muruamentc por la ora- 
ci6n, por las buenas obras meritorias y satisfactorias, ya 
que cl justo puede, en sentido amplio, raerecer y ex- 
piar o cargar sobre si la pena debida por el pr6)imo. En 
efecto, Dios tiene misericordia de los pecadores en aten- 
cidn a las oraciones, a los m^ritos, a los sufrimientos de 
los justos unidos a Crisco. El Senor di)o a Abraham; "Si 
encuentro diez justos en medio de la c'tudad de Sodoma, 
perdonari a toda la ciudad; por amor de elhs, no la der- 
truirf’ (Gen. 18,32). 

San Pablo nos habla de las relaciones espirituales de 
los fieles de la tierra entre si, cuando dice: "Hay diver- 
sidad de dones espirituales, mas el Espiritu es uno rnismo; 
hay tambiin diversidad de ministerios, mas el Senor es 
uno mismo; hay asimismo diversidad de operaciones, mas 
el mismo Dios es el que obra todas las cosas en todos" 
"No hay sino un solo cuerpo y wt solo Espiritu, asi como 
fuisteis llamados por vuestra vocacidn a una misma espe- 
ranza. Uno es el Sefior, una la fe, uno el bautismo. Uno 
el Dios y Padre de todos, el cual es sobre todos, y obra 
por todos; y estd en todos" *. 

"Pues ni tampoco el cuerpo es un solo miembro, sino 
lei conjunto de muchos. Si dijeie el pie-. Porque yo no 


/ Cor. 12,4-<J. 
Ephes. 4,4.^, 
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soy mano, no soy del cuerpo, j-dejard por eso de ser del 
cuerpo? Y si dijera la oreja: Porque no soy ojo, no soy 
del cuerpo, cdejara por eso de ser del cuerpo? Si todo 
el cuerpo fuese ojo, (donde cstarfa el oido?... Ni puede 
decir el ojo a la mano: No he mcncster tu ayuda; ni la 
cabeza a los pies; No me sois nccesarios... Por donde 
si un miembro padece, todos los rttiembros se compade- 
cen; y si un miembro es honrado, todos los miembros se 
gozan con 41. Vosotros, pues, sois el cuerpo de Cristo, 
y miembros unidos a otros miembros” "Llevad los unos 
las cargas de los otros, y con eso cumplirdis la ley de 
Cristo... Mientras tenemos tiempo, hagamos bien a to¬ 
dos, y mayormente a aquellos que son, medimte la fe, 
de la misma familia que nosotros" 

Si vcr cl cuerpo mistico fuera como ver en la plaza 
la ipuchcdumbre, descubrirfamos una multitud inmensa 
de hombres, mujeres y nifios, en los cuales echariamos 
de ver en diversos grados el hambre de Dios, mds o me> 
nos conscience, y las cencaciones y los crabajos. Por acd 
almas generosisimas en el sufrimiento; por alld crisdanos 
ordinaries; por un tado almas en peligro de sucumbir a 
la centacidn de los sentidos; por occo lado almas pr6xi- 
mas a perder la fc, ancianos al horde de la tumba. En* 
tonces comprcndcriamos que el verdadero cristiano que 
vive de la oracidn debe inclinarse hacia esas almas como 
una madre hacia el hijito que descansa en la cuna. Re- 
flexionemos tambi^n que, como dice Santo Tomds 
q. 89, a. 6), cuando el niho, aun cl no bautizado e infiel, 
Uega al uso de razdn, debe escoger entre el bueno y el 
mal camino, entre el deber y el placer, entre su verda¬ 
dero fin ultimo, confusamente conocido, y lo que se 
opone al mismo; si no resiste a la gracia que se le ofrece 
enconces, por encima de todo ama a Dios confusamente 
conocido, y por lo tanto wta justificado, entrando asi a 
formar parte del cuerpo mfstico. "Si vero ordinet seip- 

1 I Cor. !2,14, 26. 

a Gal. 6, 2*10. 
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sum ad debitum fioem, per gratiam consequetur remis- 
sionem originalis peccatti” (loc. cit.). 

Ahora bien, el Salvador nos dio su sangre preciosa 
para que pudieramos ofrecersela, cn union con el, por 
tantas almas que no le conocen aun o quc se ban ale- 
jado de el. 

Entre todos los fieles dcbe reinar la caridad, vinculum 
perfectionis, que nos une con Dios, con Cristo media- 
dor, con Maria mediadora y, por medio de ellos, con 
todas las almas del cielo y del puigatorio. 


En estos tiempos de revolncion mundial, cuando las 
ligas ateas de los "sin Dios”, nacidas en el seno del bol- 
cheviquismo ruso, se propagan por diversos paiscs, y se 
prepara un terrible conflicto entre el espiricu de Cristo y 
del demonio, es preciso vivir que nunca de este mis- 
cerio de la comumdn de los santos. 

Se advierte la apremiante necesidad de elevarse por en- 
cima de la violenta oposicldo que existe entre el cornu— 
nismo incernacional, de inspiracion materialista, que su- 
prime la dignidad de la persona Humana, de la familia y 
de la patria, y el nacionalismo, quc, cuando de defensivo 
pasa a ser ofensivo, se convierte en diversos aspectos en 
culto idolatrico de la nacion. Es absolutamente necesa- 
rio que, sin perjuicio del amor verdadero y hasta heroico, 
si es preciso, de la propia patria, pensemos todavia . 
en la C'vudad de Dios, que comienza aca en la tierra y 
termina en la patria definidva, donde deberian unirse 
algun dfa todas las almas de todos los pueblos. 

Las almas creyentes de los diferentes paises de Europa 
y del mundo entero deben unirse sin demora en fer- 
viente oracidn, sobre todo en el santo sacrificio de la 
misa, para obtener quc la paz de Cristo reine entre las 
naciones. 

El mismo cuerpo y la misraa sangre del Salvador se 
ofrecen en todos los alcares de la derra, en Roma, en 
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Jerusal^n, en todas las iglesias catdiicas de las cinco par¬ 
tes del mundo. La misma oblacidn interior siempre viva 
en el corazdn de Cristo es el alma de todas las misas 
que sc celebran todos los dias por millares dondequiera 
que nace el sol. 

Se ha de pedir con insistencia que venga el reino de 
Dios, y se ha de pedir por mediacidn de Maria, para 
que ella presente esta oracidn a su Hijo, a quien el g6- 
nero humano fue consagrado por su Santidad Le6n xiu 
al comenzar este siglo. 

La consagracidn de rodo cl g^nero humano, incluso 
de los infieles, acrae nuevas gracias sobre estos. La vi- 
da incima del miscerio de la comunidn de los santos y 
las misas ceiebradas por la conversidn de los infieles son 
la preparacion mas eficaz del apostolado de los mlsioneros. 
Como lo comprendid el P. Foucauld, es precise preparar 
de antemano este apostolado, bahando, por decirlo asf, 
las almas de los infieles en la sangre de Cristo, que, entre- 
gada a nosotros, podemos en unidn con £1 ofrecer todos 
los dias. 

La comunidn de los santos pone en nuestras manos el 
cdliz de la redencidn superabundante, que por medio de 
la oracion y del sacrificio podemos hacer desbordar sobre 
las almas que, tal vez sin saberlo, tienen sed de Dios y 
se mueren lejos de Cristo. 


Se objeta contra la doctrina que estanjos exponiendo: 
^edmo es posible que tantos miles de santos estdn en el 
cielo confirmados ya en gracia y no consigan la conver- 
sidn de mis pecadores? 

Un autor contemplativo ba respondido con precisidn: 
"El cielo y la Iglcsia de la tierra, aunque no estan se- 
parados, son distintos. Asi como en una sola estrelk hay 
calor para fundir todo el hido de la tierra, y a pesar de 
ello seguimos padeciendo los rigores del inviemo; asi 
como para levantar una pesada carga con una poderosa 
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palanca hace falta un punto de apoyo, asi tambi6n Dios 
ha dispuesto que toda accidn del cielo sobre nosotros 
tenga un punto de apoyo en la tierra. Este punto de 
apoyo son los santos que condnuan su pcregrinacidn en 
esta vida. El poder inagotable del cielo no tiene coda su 
eficacia cn la tierra sino por alguien que se comunique 
realmente con Jesucristo, por alguien que est^ en comu- 
nicacion inmediata con cl Calvario y la Cruz.” 

Como escribia el P. Foucauld: "^No cs bastante rico 
y feliz el que posee a Jesus?” Aunque estuviese abando- 
nado de todos, tiene to unico necesario y puede comu- 
nicarlo a los demas por medio de la oracion y del sa- 
crificio. 


Las consecuencias priccicas del miscerio de la comu- 
ni6n de los sancos son innumecables. Bossuet las resume 
como sigue en su Catecismo de Meaux; Siguese de aqui 
que todos los bienes espiricuales son comuncs entre los 
fielcs; las gracias que recibe cada uno y las buenas obras 
que praccica aprovechan a todo el cuerpo y a cada miern* 
bro de la Iglesia por la incima uni6n en que viven. Si, 
pues, algun miembro de la iglesia posee un bien, todos 
los dem^ deben alegrarse de ello, sin dejarse Uevar de 
la envidia. Cuando un miembro esta afligido, todos deben 
compadecerse de 61, y no cerrar su coraz6n. 

jQu6 vicios son incompatibles con la comunibn de los 
fieles? La enemistad y la envidia. Los envidiosos pecan 
contra este articulo del Simbolo: creo en la comunion 
de los santos. 

Comprendemos por fin por qu6 en este dogma los 
fielcs son Uamados santos: porque estan ILunados a la 
santidad y consagrados a Dios por el bautismo. 

(•A qui6n conviene dc modo especial el nombre de 
santos? 

A aquellos que por medio de una fc perfecta Uevan 
tambidn una vida santa. 
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Dc ahi sc deduce cuin gtan desgracia sea estar pri- 
vado de la comunion de los santos; la Iglesia, por medio 
de la excomunion, priva a los pecadores escandalosos de 
la fuente de vida, que son los sacramentps, hasta que se 
arrepientan sinceramente. 

Nada prueba mejor que el miscerio de la comunion de 
los sancos que la vida crisdana es ac^ en la derra un 
comienzo de la vida ecema, por encerrar la gracia santi- 
ficante y la caridad, que verdaderamence son para nos- 
otros el principio de la gloria. De esta manera se ve de 
un modo admirable el fin supremo para el cual ha orde- 
rado todas las cosas la Providencia, y el senddo y alcance 
de aquellas palabras de Nuestro Senor en la Oracidn 
sacerdotal: "Que todos los que ban de creer en nd scan 
unOy como tit, oh Padre, estds en mi y yo en ti'' (Ioann. 
17, 22) h 

I A prop6sico de la Providencia y de U comnnidn de los santos, 
conviene cener en cuenta que para trabajar en aiguna obra de la 
Iglesia es neeesarie tener una nution y conservar el espiritu de la 
misma, como lo demoescra admirabiememe el P. Qinsaac, O. P. en 
su hermosa obra Le mystere de FEglite, cap. VII: La rnksioo ei 
I’esprit. Asi lo hicieron los foodadorcs de las Oidenes religiosas, 

Tehemos un admirable ejemplo de esta ley del ordcn de la gra¬ 
cia en la vida de la Madre Cornelia CoancUy, fundadora de la ^n- 
grcgucidn del Niflo Jesus, 1809-1879 (Roma, 1928). Protestante 
de origen y casada coo un protestante, madre de familia, se con- 
virdd al catolicismo al mismo tiempo que su marido. Este se 
convencid may pronto de que tenia vocacion sacerdotal y fu6 
ordenado sacerdote, mientras Cornelia, por consejo del Papa Gre¬ 
gorio XVI, fundo en America una congregacidn religiosa. Des- 
graciadamcDte, el que fuera esposo crey6 que podia dirigu aquella 
congregacidn, para lo cuai no tenia ninguna niisidn; peedio en ese 
asunto la gracia de su propia vocaddn y se alejd de la Iglesia ca- 
toUca, en tanto que la Madre Cornelia Connelly, venciendo toda 
clase de dificultades, Uegaba por fin a realizar la obra que Dios le 
habia confiado. 
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EL FIN DEL GOBIERNO DIVINO 


£1 gobicmo divino, como qoeda dicho, consiste cq la 
cjecucidn del plan providencial y tiene por fin u objeto 
la manifestacidn de U bondad divina, que da y conserva 
a los justos la vida etema. Veamos primero lo quc acerca 
de este fin nos dice la revelacidn imperfecta del Antiguo 
Testamento, para mejor apreciar luego la plenicud de luz 
manifestada en el Evangelio. Asi gustaba de proceder San 
Agustln, pardculaimente en el libro admirable que escri- 
bid sobre la Providencia o el plan divino: La civdad de 
Dios, su eseablecimiento progresivo aca en la tierra y su 
pleno desarrollo en la eterna bienaventuranza. 


El astuncio imperfecto. 

En el Antiguo Testamento esti cxpresado el fin liltimo 
de una manera imperfecta y a menudo simbdlica. La tie- 
xra prometida, por ejemplo, era figuia del cielo; el culco 
con la variedad de sacrificios y de ritos, y sobre todo las 
profecfas, anunciaban la venida del Redentor prometido, 
que habia de traernos la luz, la paz y la reconciliacidn 
con Dios. 

El anuncio del Redentor incluia confusamente el de U 
vida eterna que por 61 habia de lograr el hombre. Antes 
de la plenitud de la revelacidn contenida en el Evar^clio, 
se comprende que el Antiguo Testamento no dicta mu- 
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cha luz acerca de la bienaventuranza eterna, habiendo de 
esperar las almas de los justos en el limbo hasta que la 
Pasion y la muerte del Salvador les abriese las puertas del 
cielo K 

Con todo, como vimos anteriormente, los profetas te- 
nian a vcces palabras elevadas y expresivas acerca de la 
grandeza del premio que Dios reserva a los justos en la 
otra vida, palabras que precisaban el sentido de lo que ya 
antes dc ellos se habla dicho^ 

Se lee, por ejemplo, en los Salmos: "Yo, en cambio, por 
mi inocencia llegar^ a contemplar tu rostro; al dcspertar 
me saciar^ de tu sembiante; satiabor cum apparuerit gloria 
tua" (Ps. 16,15). Lo mismo habia dicho Job®. 

Isaias, hablando de la nueva Jenisal6n, decia: “El Se- 
nor sera para ti luz perenne, y tu gloria el Dios tuyo. 
Nunca jam^s se pondH to sol, porque el Senor seri para 
ci sempitcma luz, y se habrin acabado ya los dias de Uan- 
to.” (Is. 60,19). 

Y en el Libro de Daniel leemos; “Mas los que hubieren 
side sabios en las cosas de Dios (y fieles a su Ley), bri> 
llarin como la luz del firmamento; y ser^n como estrellas 
por toda la eternidad aquellos que hubieren ensehado a 
muchos la Justicia.” (Dan. 12,13). No se refiere el Profeta 
a los justos venideros, sino a los actuales y a los ya muer- 
tos; la recompensa que se les promete es eterna. 

Lo dice todavia con mas claridad el Segundo Libro 
de los Macabeos, dondc uno de aquellos mirtires, ya para 
morir, increpa al verdugo de csta manera: "Tu, oh per- 
versisimo, nos quitas la vida presente; pero el rey del 
universo nos resucitard algim dia para la vida etema, por 
haber muerto en defensa dc sus Leyes.” (II Mach.7,9), 

Tambi^n habla de la felicidad etema el Libro de la 

^ Cf. Santo Tomaii, III*, q* 52, a. 5. 

2 Oen. 5, 24; 17, 8; 25, 8, 17; 26, 24; 35, 29; 47, 9; 49, 18, 29-33; 
Num. 20, 24; 27, 13; Deut. 32. SO. 

8 lob !4, 13-25; 19, 25ss; Ps. 11, 7; 15, lOss; 48, ISss; 72, 24; Prw. 
10, 30; II, 7; Eccli. 1, 13; II, 28; 18, 24. 
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Sabiduua: "En el dfa de la recompensa brillaran los jus- 
tos como ccntellas que discurren por Canaveral. Juzgaran 
a las naciones y dominaran a los pueblos, y el Senor rei- 
nara con ellos eternamente... Pues la gracia y la miseri- 
cordia son para sus santos y.61 tienc cuidado de sus ele- 
gidos.” (Sap. 3,1). — "Los ji4Stos vwen eternamente, su 
recompensa estd cerca del Senor, y el Ownipotente cuida 
de ellos.'^ (Sap. 5, 1 ss.). 

Este anuncio imperfecto de la vida eterna es como el 
resplandor de la aurora que precede la salida del sol del 
Evangelio. 


La vida eterna segun el Nuevo Testamento. 

La plenitud de la revelacidn contenlda en el Nuevo Tes* 
tamento nos habla de la bienaventuranza eterna de una 
manera accesible a codes. Tenemos ya a Crisco entre nos- 
otros; y si cuanto le precedid anunciaba su venida, ahora 
seri ^1 mismo quien anuncle el reino de Dios a todos los 
pueblos y gule las almas a la vida eterna. 

Esca idea se repite con frecuencia en los discursos del 
Salvador que nos ban conservado los Sindpticos. 

Dicen dstos hablando de la recompensa del justo: "Ya 
no podrdn morir, siendo iguales a los angeles e hijos de 
Dios por la resurreccidn.” 20, 36). — "Los justos 

irdn a la vida eterna.^ (Mattb. 25,46, Marc. 10,30). No 
se refieren los textos cicados a la vida futura de que habla- 
ron fildsofos como Sdcrates y Platdn, sino a la vida eter¬ 
na, donde los justos participardn de la etemidad de Dios, 
sin pasado, ni presence, ni futuro. 

Dice tambidn Jesus, recordando la profeefa de Daniel 
(12,13): ”Los justos resplandecerdn como el sol en el rei¬ 
no de su Padre.” (Mattb. 13,43). — El hijo del hombre 
les diri: "Venid, benditos de mi Padre, a tomar posesidn 
del reino que os estd preparado desde el principio del rtrun- 
do. Porque tuve hambre, y me disteis de comer; tuve sed, 
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y me disteis de bebcr... me recogisceis..me vesristeis... 
me visitasteis., (Matth.2S,i^). Donde es de notar la 
claridad con que se maniftesta el fin del gobierno divino. 

Y en el Sermdn de la Montana: "Bienaventurados los 
puros de corazon, porque ellos verdn a Dios... Alegraos 
y regoeijaos, porque es tnuy grande la recompensa que os 
aguarda en los cielos.*’ (Matth. 5, 8 ss.). He ahi la verda- 
dera tierra prometida de que hablaba el Antiguo Testa- 
mento por medio de simbolos; todavia no estaban las almas 
dispuestas a recibir la plena luz, antes bien experimenta- 
ban la necesidad profunda de redencidn. 

En el Evangelic de San Juan habla tambien Jesus a me- 
nudo de la vida ecerna, como en el diilogo con la Samarita- 
na: "jSi conocicras el don de Dios!... Quien bcbierc del 
agua que yo le dard, nunca iamas volveri a tener sed; antes 
el agua que yo le daxd, vendra a ser dentro de 61 un ntanan- 
tittl de agua que brote para vida etema." (loam. 4,10 ss.)- 

Repetidas veces dice Je$6s en este cuarto Evangelic; 
"El que cree en nd, tiene vida etema" (Ioann.^'i,i6,6, 
40,47); es decir: el que cree en mi con ft viva, unidt a 
un gran amor de Dios, tiene ya comenzada la vida cter- 
na. iPoT qu6? Porque, como dice Jesus en la oracidn 
sacerdotal: "La vida etema consiste en conocerte a ti, solo 
Dios verdadero, y a Jesucristo, a quien td enviaste.” 
(Ioann. 17, 3). "iOh Padrel, yo deseo que aquellos que tu 
me has dado esten conrmgo aUi mismo donde yo estoy, 
para que contemplen rm gloria, que td me has dado; porque 
td me amaste desde antes de la creacidn del mundo" 
(Ioann. 17,24). Para ver la gloria de Cristo, precise es 
llegar al cielo, donde el esta por la parte mis sutil de su 
alma santisima. Lo dice 61 mismo: "Nadie subio al cielo, 
sino aquel que descendid del cielo, el Hijo del hombre 
que estd en el cielo.” (Ioann. 3, II ss.). 

En el mismo sentido dijo lambidn: "En verdad, en ver- 
dad os digo, que quien observare mi doctrina, no morird 
para siempre” (Ioann.8,51)’, y en el sepulcro de Lizaro: 
"Yo soy la resurreccidn y la vida..quien cree en mi, 
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aunque hubiere rrmerto, vhiri; y todo aquel que vive y 
cree en mi, no mortri para siempre.’’* (Ioann. 11,25 s.). 

He aqui la plenitud de la revelacioa anunciada de lejos 
por Job, el Salmista, Isai'as y Daniel, por cl Libro de los 
Macabeos y el de la Sabiduria. 

Entonces era un arroyo; ahora es ya un rio caudaloso 
que va a perderse en el oc4ano infinito de la vida divina. 

Jesus dijo tambien que "la puerta angosta y la senda 
estrecha conducen a la vida” (Matth. 7,14), al camino real 
que lleva a Dios. £1 Senor llama a codos los hombres a 
trabajar en su vina, y les da en recompensa su propia bien- 
aventuranza, aun a los obreros de uJdma bora (Matth. 20, 
1 ss.). £1 mismo es la recompensa, si bien hay "muchas 
moradas en la casa del Padre celestial” (Ioann. 14,2), se- 
gun los meritos o el grado de caridad de cada uno. 

San Pablo habia en estos c^rminos de la ctema bien- 
aventuranza en la Primera Carta a los Corintios (2,9): 
'*Son COSOS que ni ojo vid, ni oido oy6, ni corazdn de 
hombre intuyd jamds, cosas que Dios tiene aparejadas 
para quienes le aman. A nosotros, empero, nos las ha 
revelado Dios por medio del Espirini; pues el Espiritu pe- 
netra todas las cosas, aun las mas I'ntimas de Dios.” 

Todavi'a con mas claridad lo dice en otro lugax de la 
misma Carta (I Cor. 13,8): "jLa caridad nunca fenece; en 
cambio las profecfas se terminaran, y cesaran las lenguas; 
y se acabara la ciencia (imperfecta). Porque ahora nues- 
tro conocimienco es imperfecto, e imperfecta es la pro- 
fecfa. Mas cuando llegue cl que es perfecto, desaparecera 
lo imperfecto... Al presente no vemos (a Dios) sino co¬ 
ma en un espejo, y bajo imdgenes oscuras; pero entonces 
le veremos cara a cara; yo no conozco ahora a Dios sino 
imperfectamente, mas entonces le conoceri a la manera 
que yo soy conocido por eV\ es deck, con un conocimien- 
to inmediato y perfectamcnte claro, le ver^ como el se 
ve a si mismo, no en un espejo, de modo oscuro, enig- 
matico, sino cara a cara, facie ad feciem. 

San Juan habia de la misma sperte en su Primera Carta 
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(3, 2): "Carisimos, nosotros somos ya ahora hijos de Dios; 
mas lo que seremos aigun di'a, no aparece aun. Sabemos 
si que cuando se manifestare claramente, seremos seme- 
jantes a £'i, porque le veremos asi como tl es, videbimus 
eum sicuti est." La Iglesia ha definido que esca doctrina 
revelada debe entenderse de la vision inmediata de la esen- 
cia divina, sin mediacidn de ninguna criatura anterior- 
mente conocida En oiros tirminos: veremos a Dios 
con los ojos de la inteligencia mejor que ahora con los 
ojos de la cara a las personas con quienes hablamos; por¬ 
que sera Dios para nosotros mas mtimo que nosotros mis- 
mos. Aca en la ticira solo conocemos a Dios negativa- 
mente: sabemos que no cs material, ni mudable, ni limi- 
tado; entonces le veremos tal como es, en su Deidad, en 
su esenda infinita, en sq vida intima, com6n a las ties 
Personas, de la cual es participacidn la gracia, sobre todo 
la gloria o gracia consumada, que nos hara iddneos para 
verle inmediacamcnce como $e ve £1 mismo, para amarle 
como £l se ama y para vivir etemamente en 
Tal es la doctrina revelada acerca de la vida etema, 
manifestacion de la bondad divina y fin del gobiemo de 
Dios. Oigamos ahora brevemcnte los balbuceos con que 
la Teologia trata de declararnos este misterio. 


La visidn beatifica y el amor de Dios, que es 
consecuencia de ella. 

La Tcologfa nos da aqul alguna luz, comparando la bea- 
titud natural con aquella otra que la gracia consumada 
nos ha de proporcionar. 

1 Denzinger, 530: Benedicto XD; “Definimus... quod... 
animae santorum omnium... in quibus mhil purgabile full quando 
decuserunt... etiam ante resumptimtem suonim corporum et judi¬ 
cium geneiale ... vident divinam essentiam vistone intuitiva et etiam 
faciali, nulla mediante creatura m ratione objecti visi se habente, 
sed divina essentia inmediate se nude, dare et aperte eis osten- 
dente...” ~ltcm Condlium Floreniinum (Denz. 693). 



344 


REGINALD GARRIGOU-LAGRANGE 


De habernos Dios creado en estado puramente natural, 
con cuerpo caduco y alma inmortal, pero sin la vida solDre- 
natural de la gracia, aun asf nuestro ultimo fin, nuescra 
felicidad, habr/a consistido en conocer y amar a Dios so- 
bre todas las cosas; como que nuestro entendimiento ha 
sido ordenado para conocer la verdad, sobre todo la Ver- 
dad suprema, y nuestra voluntad para amar y querer el 
Bien, y prlncipalmente el soberano Bien. 

Sin la vida sobrenatural de la gracia, la ultima recom- 
pensa de los justos consistiria en conocer y amar a Dios, 
pero solo por fuera, como quien dice, en las pcrfecciones 
que en las criaturas resplandecen, como le conocieron los 
filosofos mas preclaros de la antigiiedad, si bien con mis 
certeza y sin mezcla de error, pero sin salir del terrene 
abscracto, por medio de las criaturas y en el espejo de las 
cosas creadas. Conoceriamos a Dios como causa primera 
de los esplritus y de los cuerpos, y enumerarfamos sus 
perfecciones infinieas analdgicamente conocidas por su re- 
flejo en cl orden creado. Nuestras ideas sobre los atribu> 
tos divines formaifan un mosaico incapaz de reproducir 
con perfeccidn y sin dureza la fisonomia de Dios. 

Amariamos a Dios como aucor de nuestra naturaleza, 
con un amor cn que entrarian de por medio el respeto y 
la gratitud, pero sin la dulce y sencilla familiaridad propia 
de los hijos de Dios. SeriamOs siervos suyos, mas no hijos. 

Aun asi, el fin dltimo es muy elevado. Nunca produ- 
ciria hartura cn nuestras facultades, como nunca nues- 
tros ojos se hartan de contemplaf el cielo azulado. Sien- 
do ademas espiritual dicho fin, pueden poseerlo a la vez 
todos y cada uno, a diferencia de los bienes materlales, 
sin que la posesion de unos perjudique a otros o cause 
envi^a. 

Pero cuanta oscuridad no dejarla en nuestra mente este 
conocimiento abstracto y mediate de Dios, sobre todo en 
lo tocante a la conciliacion intima de las perfecciones di- 
vinas. De continuo nos preguntariamos c6mo pueden com- 
ponerse la Bondad omnipotente y la permisidn divina 
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del mal, como es posibJe annonizar intimamente la infi- 
nica Justicia y la Misericordia infinica. 

La inteligencia Humana no podria menos de decirse: 
jSi, con code, pudiera yo ver a ese Dios, manandal de 
roda verdad y de toda bondad, de donde precede la vida 
de la creacion, la vida de las inteligencias y de las VO 7 
luntades! 

m 

m • 

La Revelacion nos manifiesra io que la razon mas pene- 
trante no alcanza a desenbrir. La Revelacidn nos dice que 
nuestro fin ultimo consiste en ver a Dios inmediatamente, 
y cara a coera^ y tal cud es, sicuti est; en conoccrie, no 
por fuera, sino intimamente, como se conoce a si mis- 
mo, y en amarle como se ama. Nos dice que "esra- 
mos predestinados a haceraos confonnes a la imageii de 
su Hijo, de manera que esce sea el primog^nito entre mu- 
chos hermanos.” (Rom. 8,29). Cuando Dios nos cre 6 , no 
tenia por qu4 hacemos participes de su vida intima y des- 
tinaxnos a verle inmediatamente; pero pudo y quiso ha- 
cerlo por pura bondad, adoptindonos por hijos suyos. 

Estamos, pues, llamados a ver a Dios, no sdio en el espejo 
de las criacuras, por perfectas que ellas sean, no s 6 Io en el 
resplandor divino que se refleja en los angeles, sino irmie- 
diatamente, sin intervenci&n de ninguna criatura, mejor 
que vemos las cosas con nuestros ojos; porque siendo Dios 
puramente cspiritual, estara intimamente presente en nues- 
tra inteligencia, per el iluminada y fortalecida para po- 
derle ver. (Santo Tomas, !•, q. 12 , a. 2). 

Entre 61 y nosotros no habi^ ni siquiera la mediacidn 
de una idea; porque una idea creada no podria represen- 
tar a Dios tal cual cs, puro resplandor intelectual etema- 
mente subsistence e infiruta verdad. Jamas podremos expre- 
sar con palabras nuestra contemplaci 6 n, ni siquiera por 
medio de palabras interiores; como cuando uno esta absor- 
to en la contemplacidn de un especticulo sublime, que no 
encuentra palabras con qu 6 declararlo. Hay una sola pa- 
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labra idonea para expresar lo que Dios es en si: la palabra 
eterna y substancial del Vert) 0 . 

La vision de Dios cara a cara cs itifinitamence superior 
a la mis encumbrada filosofia. Sobre las perfecciones 
divinas ya no habri conceptos que evoquen las teselas 
de un mosaico. Nuestro descino es contcmplar todas las 
perfecciones divinas intitnamente conciliadas, identifica- 
das en su origen comun, en la Dcidad o vida incima de 
Dios: c6mo la tcrnisima Misericordia y la Justicia mas 
inflexible proceden de un mismo y unico amor, infinita- 
mente generoso y santo; como la misma cualidad emi- 
nente del amor identifica en si atributos al parecer tan 
opuestos; c6mo se unen la Misericordia y la Justicia en 
todas las obras divinas. Escamos Ilamados a ver c6mo este 
amor, aun en su Ubirrimo beneplacito, se confunde con la 
pura sabiduria, no habiendo en 41 nada que no sea sabio, y 
nada en la sabiduria que no sea amor. I^tamos Ilamados a 
ver c6mo este amor se identifica con el Bien supremo, 
siempre amado desde coda la etemidad, c6mo la divina Sa> 
biduria se identifica con la Verdad primera, siempre cono* 
cida, y cdmo codas estas perfecciones forman un todo en 
la esencia misma de Aquel que es. 

Nuestro descino es contemplar la eminence simplicidad 
de Dios, purcza y santidad absolutas, ver la rnfinita fecun- 
didad de la naturalcza divina que se expande en tres Per¬ 
sonas, gozar en la vista de la generacibn eterna del Verbo, 
"esplendor del Padre y figura de su subscancia”, admirar 
la inefable Espiracidn del Esplritu Santo, termino del 
amor eterno comun del Padre y del Hijo, que los une 
etemamente en la mis absolute difusidn de si mismos. 
"Bonum est essentialiter diffusivum suP'; el bien es esen- 
cialmente difusivo de si mismo en la vida Intima de Dios, 
pero derrama al exterior libremente sus riquezas. 

Nadie es capaz de declarar el gozo de esta visidn, ni el 
amor que despertara en nosotros, amor de Dios tan fucrte, 
tan absolute, que nadie podra en adelante, no ya destruir, 
pero ni siquiera aminorar; amor dc respeto, dc gratitud y 
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de admiracion, pero sobre todo de amistad, con la senci- 
Uez y Santa familiaridad que le son propias. Y el amor 
hari que nos goccmos principalmentc de que Dios sea 
Dios, infinitamente santo, justo y miscricordioso, y que 
adoremos los decrctos de su providencia, en los cuales res- 
plandece su infinita bondad, y nos sometamos plena- 
mente a £1. 

Conocimiento y amor de esta naturaleza s6lo son po- 
sibles por la gracia, que eleva nuestras facultades y esta 
para siempre unida como un injeito a la raiz misma de 
ellas, a la esencia misma de nuestra alma; gracia que ya 
nadie jamas nus podra arrebacar. Esta gracia consumada, 
que sc llama la gloria, es realmente una participacion 
immisible de la naturaleza de Dios, de su vida Intima, por 
cuanto ella nos hace iddneos para verlc como 61 se ve y 
amarle como 61 se ama. 

Tal es, muy imperfectameote ezplicada, la vida eterna, 
a la que podemos aspirar por tener de eila el germen recb 
bido en el bautismo, la gracia santificante, semen glorue. 

Y tal es el fin del gobierno de Dios: la manifestacidn 
de la bondad divina, que nos concede y nos conservari 
para siempre jamas la etema bienaventuranza. Entonces 
se cumpliran aquellas palabras de San Pablo: 

”Dios nos predestind para ser un dta conformes a la 
magen de su Hijo, de numera que 61 sea el primogSnito 
entre muchos hermanos ” (Rom. 8,29); Hijo por naturalc- 
za, sera el primogenito entre muchos hermanos que son 
hijos de Dios por adopcion. Entonces tambien tendrin 
perfecto cumplimiento las palabras de Jesus: ”/Oh Padre! 
yo deseo que aquellos que tu me diste est6n conmigo allt 
mismo donde yo estoy, para que contemplen mi gloria, 
que tu me has dado; porque me amaste desde antes de 
la creacidn del mundo." f/otfwn. 17,24). Esta gloria de 
Cristo es la manifestacidn suprema de la bondad divina, 
y es al mismo tiempo para 61 y para nosotros la bienaven- 
turanza que nunca acaba, medlda como la de Dios por 
el instante unico de la eternidad inmutable. 
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Concluyamos con San Pabio: "Por lo cual, no desma- 
yemos; y aunque el hombre exterior se vaya en nos- 
otros desmoronando, el interior se renueva de dta en dia; 
porque el momento de la tribulacidn, breve y ligero, nos 
produce un peso etemo de sublime c incomparable gloria.” 
(ll Cor. 4,17). 


El voto de abandono. 

‘ Muchas almas interiorcs, en circunstancias harto dolo- 
I rosas, hallaron la paz y hasta la alegria, aun sin haber visto 
" disipada la tormenca, al recibir del Senor la inspiracion de 
hacer voto de abandono en manos de la Providencia. 

. Las almas que a ello se sientan movidas por la gracia y 
est^n firmemente resueltas a poner en prictica el abando¬ 
no en manos de Oios, iunco con la fidelidad cotidiana, 
I pueden formular y cada dia renovar en la accion de gra- 
I cias este voto en la forma siguiente: 

] "En cuancas cruces el Senor me envia, resignarme ente- 
i ramente y con alegria, sin reparar en los «instrumentos». 
! ”En los trances dificilcs que Uenan de angustia el alma, 
I no hurgar en lo pasado ni rcconcenirarme en mis pensa- 
1 mientos, evitando las vanas preocupaciones; sumergirme 
I en el oceano de la confianza, buscando la solucion en la 
' gracia. 

”Sea la disposicion de mi espiritu: Arrojarme en brazos 
I de Dios, no bien me sienta lastimado. Todo ello con ilimi- 
tado amor.” 

Este abandono debe ir acompahado dc gran fidelidad 
a !a gracia y a las luces obtenidas en la oracidn. 


VOCABULARIO 


Accion. Considerada como resultado, es el cambio o movi- 
miento producido en un set. Considerada en relacion 
con su principio, es la accuacion de la potencia operaciva, 
que hace que una cosa no csdstcnte llegue a existir. 

Acto. Es la perfecci6n que viene a llenar la capacidad del 
ser perfeccible, del ser en potencia. Cuando la inteligen- 
cia pasa de la ignorancia al conocimienco, se dice que ha 
pasado de la potencia at acto. 

Acto puro. £s el ser todo perfeccidn, el ser cuya perfec- 
ci6o no esti limicada por ninguna potencia receptiva; 
en ^1 no hay potencia, antes bien todo es acto. Dios es 
acto puro. 

Accuar. Pasar o hacer pasar de la potencia al acto. 

A fortiori. Expresion adverbial latina que significa con 
mas razon. 

Analogia. Seniejanza de dos cosas id^ncicas en un aspecto 
y diversas en otro. 

Analogico. Cuando del conocimiento propio y directo de 
un ser Ilegamos al de otro que no podemos conocer, se 
dice que nuestro conocimiento as! obtenido es anal6gico; 
csto supone que el ser que nos es conocido, aun siendo 
de distinta naturaleza que el desconocido, puede, sin 
embargo, reprcsentatlo por ciertas relaciones de seme- 
janza. 

Apetito. Facultad en viitud de la cual un ser tiende hacia 
el objeto considerado por £1 como bueno. 
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Aprebender. Es rcprcsentarse la inteligencia lo que un ser 
es, sin afirmar ni negar nada de i\. 

Bien. £s el objeto de las cendencias o apetitos nacurales de 
los seres. El bien responde a las exigencias de la natu- 
raleza. 

Causa. £s todo aquello de que depende positivamente k 
realidad o la formacion de una cosa. For la ctmsa efi- 
ciente empieza algo a existir; por k causa final es soUci- 
tada k causa eficiente^ la causa formal es el principio 
intrinsecQ de la pcrfeccidn de un ser, aquello por lo que 
k cosa es lo que cs; la causa material o subjetiva es el 
sujeco en que es recibida k causa formal, aquello en que 

. sc realJza una cosa; k causa ejemplar o ideal es el cipo 
conforme al cual la causa eficiente inteligente produce 
su efecto. 

Comprensores. As! Ikmamos a los bienaventurados que 
gozan de la 7i$i<Sn beacifica de Dios. 

Contingente. Lo que es, pero puede dejar de ser. 

Eminente. Si una perfeccidn superior contiene la inferior 
analogs, $e dice que k contiene por manera eminence. 
Las perfecciones vegetacivas del hombre estin conceni- 
das por manera eminence en la vida animal del mismo. 
Estando Dios dotado de perfeccidn suma, le atribufmos 
por manera eminence codas ks perfecciones que resplan- 
decen en ks criacuras. 

Fin. Lo que uno se propone. £s lo que hemos Uamado 
causa final. 

Gracia. Don sobrenacural ocorgado por Dios a la criatura 
racional en orden a la consecucidn de la vida ecerna. La 
gracia actual consiste en un auxilio sobrenacural y cran- 
sitorio que ilumina la inteligencia y forcalece la voluntad 
para realizar accos sobrenacurales; se llama suficiente, 
cuando deja expedita la facultad para el acto correspon- 
dience; eficaz, cuando la voluntad accede a cUa, por lo 
que el efecto es realmente producido. La gracia habitual 
^/^tificante consiste en una cualidad sobrenacural, re- 
Cibida de Dios, unida al alma de una manera I'ntima y 
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permanente, en virtud de la cual nos hacemos parcici- 
pantes de la namraieza divina. 

Infuso. Sc dice que son infosos los dones que Dios comu- 
nica (infunde) al alma. 

Inmediato. Sin incerposicion de cosa alguna. Sc aplica 
sobre rodo a la vision beatifica, donde veremos a Dios 
directamente, sin interposicion de cosa o idea alguna; 
no como ahoia, que Ic conocemos por las perfecciones 
que resplandeccn en Las criatoras. 

Inteleccion. Acto de entender. 

Lumbre de gloria. Es la traduccion de lo que en latin se 
dice lumen gloTi,£: una cualidad que perfecciona el en- 
tendimiento de los btenaventurados haciendolo apto para 
ver inmediatamente a Dios. 

Movimiento. El sujeco que pasa de )a potencia al acto se 
dice que se rmeve. £I movimiento puede ser local, que 
es lo que ordmariamente llamamos movimiento, consis- 
tence en el cambio de lugar de una manera continuada 
y sucesiva. Tambien hay movimiento en la cualidad, 
que tambien se Uama alteracidn, que consiste en cambios 
de cualidades accidentales que no afectan a la substan- 
cia. Hay por fin movimiento en la cantidad, por au- 
mento o disminucidn, como cuando una cosa pierde 
cierta cantidad de materia. 

Ncccsario. Sc dice que es nccesario lo que no puede dejar 
de ser. Dios es un ser ncccsario; sus atributos son nece- 
sarios, porque no puede Dios dejar de ser bueno, sabio, 
justo, etc. Dado que el horabre exista, ama necesaria- 
mente el bicn. El todo es mayor que la parte, es una 
verdad necesaria; lo es tambien que es preciso obrar el 
bien y evitar el mal. 

Panteismo. Doctrina metafisica y cosmologica que no 
admite mas que una substancia, de la cual los fenomenos 
todos del mundo son partes, manifestaciones o represen- 
taciones. Esta substancia iinica, Dios, comprende toda 
la realidad, y por ko sc da al sistema el nombre de 
panteismo. 
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Peticion de principio. Sofisma por el cual se supone esta- 
blecido desde el principio lo que se discute. 

Posible. Un ser cs intrinsecamente posible, cuando sus 
notas constitutivas no implican contradiccion; lo es ex* 
trinsecamentey cuando su posibilidad intrinseca puede set 
realizada por la existencia de otro ser capaz de hacerlo 
existir. 

PositivisQio. Sistema que no niega expresaniente la exis¬ 
tencia de algo real que craspase los limites de la cxpe- 
riencia, pero que rehusa ocuparse en esa cucstion. El 
positivismo limita el campo de la ciencia al conocimiento 
de los fendmenos scnsibles, de los hechos simultaneos o 
succsivos. 

Potencia. Significa esta palabra a veces lo mismo que fa- 
cultad; pero con mas frecuencia se refiere a la perfec- 
tibilidad o capacidad de perfeccionamicnco de un ser. 
En este sentido hablamos d decir que la inieligencia esti 
en potencia para entender y la voluntad para amar, o que 
fulano es un ingeniero o un ministro en potencia. Se 
opone a acto, que es la perfecclon adquirida. 

Predicable. Significa atribuible. 

Relatiyo. Que no puede existir ni concebirse sin otro ser. 

Salud. Asi se llama la salvacidn etema. Como se dice salu- 
dable lo conducente a la salvacidn. 

Substancia. Lo que dene en si y no en otro la raz6n de su 
reaiidad. 

Volicion. Acto de las facultades apetitivas, especialmente 
de la voluncad, en virtud del cual el sujeto agente se in- 
clina hacia alguna cosa. 

Voluntad significada. As! llamamos la voluntad divlna 
manifestada en los mandamientos, en los consejos evan- 
g^licos, en las prohibiciones, en los deberes de nuestxo 
estado, en los sucesos queridos o permitidos por Dios. 
Voluntad de beneplacito, en cambio, es cl acto intemo 
de la voluntad divina aun no dado a conocer. 
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